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1 EINLEITUNG

1.1 Der Mythos des 2. Kappeler Landfriedens von 1531

Die Eidgenossenschaft setzte sich in der Frithen Neuzeit aus 13
unabhingigen, sehr ungleichen Teilgliedern, den sogenannten Stinden
oder Orten, zusammen. Diese waren innen- und aussenpolitisch grund-
sétzlich souverdn. Hinzu kamen gemeinsame und einzelortische Unter-
tanenlidnder sowie zugewandte Orte oder mit einzelnen Mitgliedern ver-
biindete Korporationen.' Die Orte unterschieden sich nicht nur hinsicht-
lich ihrer Verfassungsstruktur und ihres Selbstverstindnisses, sondern
auch hinsichtlich ihrer wirtschaftlichen und konfessionellen Ausrich-
tung. Die Griben zwischen den aristokratischen Stadt- und den repub-
likanischen Landorten sowie zwischen evangelischen und katholischen
Stinden waren so tief, dass auf gesamteidgenossischer Ebene kaum
Staatsbildungsprozesse stattfanden, wéhrend die einzelnen Orte ihre
Territorialherrschaft ausbauten und intensivierten. Nicht nur die eidge-
nossische Aussenpolitik wurde dadurch blockiert, sondern auch innen-
politische Spannungen generiert, welche die Eidgenossenschaft des Of-
teren an den Rand eines inneren Krieges brachten.? 1531, 1656 und
1712 konnten die innereidgendssischen, konfessionspolitisch bedingten
Konflikte trotz des gemeineidgendssischen Zusammengehdorigkeitsbe-
wusstseins nicht mehr friedlich beigelegt werden. Im 2. Kappeler Krieg
sowie im 1. und 2. Villmergerkrieg kimpften jeweils die evangelischen
Orte Ziirich und Bern gegen die katholischen fiinf Orte der Inner-
schweiz Uri, Schwyz, Unterwalden, Zug und Luzern in einem innereid-
genossischen «Bruderkrieg». Nach vergleichsweise kurzen militéri-
schen Auseinandersetzungen rauften sich die eidgendssischen Orte
wieder zusammen, obwohl die konfessionellen Differenzen bestehen
blieben.?

Die konfessionelle Spaltung entstanden mit der Reformation in
den 1520er Jahren. Die Eidgenossenschaft gilt als eines der Kerngebiete
der kirchlichen Erneuerungsbewegungen. Reformatoren wie Huldrych
Zwingli, Johannes Calvin oder Heinrich Bullinger gestalteten mit ihrem
theologischen und humanistischen Wirken die kirchlichen Verhiltnisse
in den Stadtorten Ziirich, Bern, Basel, Schaffhausen und dem zuge-
wandten Genf komplett um. Sie verbanden die theologischen Neuerun-
gen mit sozialen und politischen Anliegen. Die weltlichen Obrigkeiten
von Bern und Ziirich unterstiitzten die Reformanliegen auch aufgrund
ihrer Partikularinteressen. Sie profitierten von der Ubernahme kirchli-
cher Rechte und Giiter. Glarus iiberliess die Glaubensfrage den Ge-
meinden. Die Gemeinen Herrschaften schlossen sich mehrheitlich dem
neuen Glauben an.*

Die Verbreitung der reformatorischen Ideen fiihrte rasch zu Span-
nungen. So konnte beispielsweise die regelmédssige Beschworung der
eidgendssischen Bundesvertrdge nicht mehr durchgefiihrt werden, da
Ziirich nur noch auf Gott und nicht mehr auf die Heiligen schworen

! Biihler, Eidgenossenschaft: 407.

2 Pfister, Konfessionskonflikte: 257.

3 Im Hof, Régime: 675-677; Kiilin, Salz: 105; Meyer, Kappeler Krieg: 119; Peyer,
Verfassungsgeschichte: 84-85, 104-105; Schlédppi, Gesandte: 9-10.

4 Schmid, Vermittlungsbemiihungen: 3; Schnyder, Reformation.



wollte. Die katholischen Orte hingegen weigerten sich, dem aus ihrer
Sicht ketzerischen Ziirich den Eid zu leisten.’ Nicht die konfessionelle
Spaltung an sich, sondern die realpolitischen Auswirkungen fiihrten zu
Konflikten, denn «Religion war und ist ein kulturelles Phinomen.»® Die
konfessionspolitischen Spannungen fiihrten dazu, dass sich konfessio-
nelle Gruppen bildeten und einander nicht nur in theologischen, son-
dern auch in politischer Hinsicht gegeniiberstanden.’

Im 2. Kappeler Krieg von 1531 unterlagen die evangelischen Orte
trotz militdrischer, wirtschaftlicher und politischer Ubermacht, sodass
der anschliessend geschlossene 2. Landfriede deutlich zu Gunsten der
katholischen Orte ausfiel. Im Wissen um ihre politisch untergeordnete
Position und mit dem Willen, eine Genossenschaft bleiben zu wollen,
nutzten sie den Sieg aber nicht {ibermissig aus.®

Der 2. Landfriede zeichnete sich dadurch aus, dass er erstmals in
Europa die evangelische Konfession neben der katholischen offiziell
erlaubte und das Prinzip «cuius regio, eius religio» festsetzte. Dieses
berechtigte alle Orte, ihre Konfession selbst zu wihlen. Die Ausbrei-
tung der Reformation in den Gemeinen Herrschaften wurde gestoppt,
in den Freien Amtern gar riickgiingig gemacht.’ Die katholischen Orte
akzeptierten den evangelischen Glauben nur unter der Prémisse, es
handle sich um eine «ketzerische Abweichung vom alten, wahren,
christlichen Glauben, und gaben ithm das Ausnahmerecht der o6ffentli-
chen Religionsausiibung.»'® Der Landfriede von 1531 bestimmte und
regelte das bikonfessionelle Zusammenleben in der Eidgenossen-
schaft.!! Obwohl er die evangelische Konfession strukturell benachtei-
ligte, rauften sich die eidgendssischen Orte nach dem Krieg wieder zu-
sammen. Sie wussten, dass innere Streitigkeiten ihre Autonomie vom
Reich gefdhrden wiirde und dass sie nur gemeinsam gegen dussere Be-
drohungen bestehen konnten. Ausserdem verfiligte keine der beiden
Parteien liber geniigend Machtmittel, um die jeweils andere zu Konver-
sionen zu zwingen. In der Folge verschwand die Diskussion um den
richtigen Glauben von der politischen Ebene. Auf gesamteidgendssi-
scher Biihne wurden religiése Elemente zunehmend vermieden, was
eine Sdkularisierung einleitete, wihrend in der innerdrtischen Politik
der Faktor Religion weiterhin eine zentrale Stiitze der politischen Insti-
tutionen blieb.'? Die Orte erkannten, dass sie die Meinungsverschieden-
heiten nicht 16sen konnten, daher wurde das theologische «Glaubens-
problem» ausgeklammert und politisch eingefroren.

Der 2. Landfrieden schuf ein rechtliches System, das die wirt-
schaftlichen, demographischen und machtpolitisch {iberlegenen evan-
gelischen Orte iibervorteilte. Er «reproduzierte [...] die konfessionellen

5 Bichtold, Gott: 297-299; Peyer, Verfassungsgeschichte: 87.

¢ Greyerz, Religion: 21.

" Head, Thurgau: 245.

8 Haas, Zwingli: 41, 121-144, 167-170; Hacke, Konflikt: 586-587; Holenstein, Kon-
fessionalismus: 191-192; Meyer, Kappeler Krieg: 193-194.

? Holenstein, Konfessionalismus: 191-193; Forclaz, Vielfalt: 89-99; Maissen, Kon-
fessionskulturen: 243-244; Pfister, Konfessionskonflikte: 280-281.

19 Knittel, Werden: 23.

' Head, Dominion: 128-134; Holenstein, Konfessionalismus: 191-193.

12 Gallati, Politik (1918): 211-214; Lau, Konfessionskonflikt: 38-39; Lau, Stiefbriider:
38, 47-49.



Differenzen, die er [...] eigentlich harmonisierten sollte».'* Ziirich und
Bern versuchten daher, das System zu verindern.'* Die strukturelle Be-
nachteiligung der evangelischen Orte bestand darin, dass die katholi-
schen Orte auf der Tagsatzung aufgrund ihrer grosseren Anzahl die
Stimmenmehrheit besassen, obwohl die evangelische Bevdlkerung der
katholischen zahlenmissig deutlich iiberlegen war.!®> Die katholischen
Orte konnten daher alle evangelischen Anliegen blockieren.'®

In diesem Kontext kam es immer wieder zu konfessionsbedingten
Konflikten, die sich im 1. und 2. Villmergerkrieg von 1656 und 1712 in
militdrischen Auseinandersetzungen entluden. Zuvor hatte die dussere
Bedrohung, die vom Dreissigjdhrigen Krieg von 1618 bis 1648 im be-
nachbarten Deutschen Reich ausging, eine Eskalation verhindert. Die
eidgendssischen Politiker wollten sich unter allen Umsténden aus dem
Krieg heraushalten im Wissen, dass die konfessionell gespaltenen Orte
auf unterschiedlichen Seiten in den Krieg eintreten wiirden. Dies hitte
zur Folge haben konne, dass sich die europdischen Grossméchte in die
inneren eidgendssischen Verhéltnisse einmischten, und hétte vermut-
lich das Ende der Eidgenossenschaft bedeutet. Nach dem Ende des
Krieges fehlte dieser dussere Druck, sodass es in den 1650er Jahren zu
zwei grossen bewaffneten Konflikten kam: dem Bauernkrieg von 1653
und dem 1. Villmergerkrieg von 1656.!7

Der Bauernkrieg war kein primér konfessioneller Konflikt, son-
dern eine Untertanenrebellion gegen die Regierungen. Dennoch spiel-
ten konfessionelle Elemente in seinem Verlauf eine wichtige Rolle.
1653 verbiindeten sich die katholischen Luzerner Untertanen mit den
evangelischen Berner Untertanen in einem sogenannten Bauernbund,
den sie als Gegenstlick zum sogenannten Herrenbund der eidgendssi-
schen Eliten konzipierten. Um den Aufstindischen Herr zu werden, wa-
ren auch die konfessionell unterschiedlichen Regierungen gezwungen,
widerwillig zusammenzuarbeiten. '8

Erstaunlicherweise lagen die Bruchlinien im 1. Villmergerkrieg,
der lediglich drei Jahre spiter stattfand, vollig anders. Hier standen die
reformierten Orten Ziirich und Bern den fiinf katholischen Orten der
Innerschweiz gegeniiber. Der 1. Villmergerkrieg fand Anfang des Jah-
res 1656 statt und hatte mehrere Ursachen. Neben den konfessionellen
Spannungen bestand vor allem Uneinigkeit iiber die Frage, ob und,
wenn ja, wie die eidgendssischen Biinde revidiert werden sollten.!® Die
katholischen Orte lehnten ein von Ziirich und Bern vorgeschlagenes
Reformprojekt ab. Sie erneuerten im Oktober 1655 den katholischen
Bund zwischen den fiinf inneren Orten mit Freiburg, Solothurn, Appen-
zell-Innerrhoden und dem katholischen Teil von Glarus, den sogenann-
ten Borroméischen Bund von 1586. Auf reformierter Seite stand die
Frage im Raum, wie die Religionsbeschwerden der Evangelischen in
den Gemeinen Herrschaften abgestellt werden konnten.?’

13 Hacke, Konfession: 163.

14 Holenstein, Konfessionalismus: 196.

15 Peyer, Verfassungsgeschichte: 90.

16 Gallati, Neutralitit: 162; Moos, Freiheit: 148.
17 Head, Thurgau: 240-241.

18 Suter, Bauernkrieg: 100, 255-268.

Y Lau, Villmergerkrieg: 89-91

20 Bolzern, Bund.



Konkreter Ausloser des Krieges war der Arther Handel. Im
Schwyzerischen Arth existierte im Geheimen eine kleine evangelische
Gemeinde. Im Jahr 1655 wurde sie einige Monate lang von einem evan-
gelischen Geistlichen aus Ziirich betreut. Der neue katholische Pfarrer
in Arth beschwerte sich bei seiner Obrigkeit, welche die Inhaftierung
der sogenannten Nikodemiten befahl. Einigen evangelischen Arthern
gelang zuvor die Flucht nach Ziirich, wo sie um Asyl baten. Dieses
wurde ihnen z6gernd und anfanglich widerwillig gewéhrt. Als man sich
schliesslich fiir die Aufnahme der evangelischen Glaubensbriider ent-
schieden hatte, setzte sich Ziirich vehement fiir sie ein. Ziirich forderte
von Schwyz, die verbliebenen Evangelischen freizusetzen, nach Ziirich
ziehen zu lassen und ihre Vermogenswerte auszuliefern. Schwyz inter-
pretierte dies als Einmischung in die inneren Angelegenheiten und be-
zichtigte daher Ziirich, das eidgendssische Recht gebrochen zu haben,
und weigerte sich, das Schiedsgericht zu konsultieren. Obwohl mehrere
Orte um Aufschub fiir die inhaftierten Nikodemiten baten, wurden letz-
tere in Schwyz rasch verurteilt und hingerichtet. Bern schlug sich daher
auf die Seite Ziirichs. Schwyz wurde von den katholischen Orten der
Innerschweiz unterstiitzt.*!

Die gemeineidgendssische Vermittlungstagsatzung Ende Dezem-
ber 1655 scheiterte an der Unnachgiebigkeit beider Seiten. Mit der Pub-
likation des Kriegsmanifests von Ziirich und Bern am 6. Januar 1656
begannen die Auseinandersetzungen. Ziirich besetzte rasch grosse Teile
des Thurgaus und setzte den Landvogt aus Zug ab. Ziirichs zweite Sta-
tion war die katholische Stadt Rapperswil, deren Schirmorte Uri,
Schwyz, Unterwalden und Glarus waren. Fiir die katholischen Orte war
die Stadt ein bedeutendes Bollwerk, da sie nicht weit von Ziirich ent-
fernt lag. Fiir Ziirich hitte die Einnahme der Stadt einen wichtigen Brii-
ckenkopf an der Grenze zu den katholischen Orten bedeutet. Beide Sei-
ten vermieden es bewusst, den Gegner auf seinem Territorium direkt
anzugreifen. Ein derartiges Vorgehen hétten sie nicht mit den eidgends-
sischen Bundesvertrigen und Wertvorstellungen vereinbaren kénnen.*

Die Ziircher Belagerung der Stadt Rapperswil zog sich in die
Lange. Die geplante Vereinigung der evangelischen Truppen an der
Grenze zu den katholischen Orten scheiterte; auch aufgrund der Berner
Niederlage gegen das zahlenmaéssig unterlegene katholische Heer in der
Schlacht bei Villmergen am 24. Januar 1656. Als auch der Ziircher
Sturmangriff auf Rapperswil am 3. Februar 1656 misslang, leiteten die
beteiligten Orte Friedensverhandlungen ein.?

Dank aufwindiger Vermittlungsbemiihungen Unbeteiligter
konnte der 3. Landfrieden geschlossen werden, der den Status quo ante
wiederherstellte.”* Damit gestaltete der 2. Landfrieden von 1531 das
gemischtkonfessionelle Zusammenleben der Eidgenossenschaft, bis er
1712 nach dem Sieg der evangelischen Orte im 2. Villmergerkrieg
durch den 4. Landfrieden ersetzt wurde.?

Der 1. Villmergerkrieg fand als konfessionspolitische Ausei-

2l Lau, Villmergerkrieg: 80-105.

2 Lau, Villmergerkrieg: 103-110.

2 Egloff, Gleichnis: 98-114.

24 Lau, Stiefbriider: 115-117.

25 Hacke, Konflikt: 590-595, 602; Head, Dominion: 128-134.
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nandersetzung lediglich acht Jahre nach dem Ende des verheerenden
Dreissigjdhrigen Krieges statt und wurde breit kommentiert. Seit den
Kappeler Kriegen von 1529 und 1531 hatten die Grenzen des Sagbaren
verschoben. Religiose Kriegsmotive galten nicht mehr als legitim. Ins-
besondere Ziirich, das den Krieg forciert hatte, musste sein Vorgehen
mit anderen Argumentationsmustern begriinden. Ziirich argumentierte
rechtlich und beschuldigte den Gegner, sich nicht an die eidgendssi-
schen Bundesvertrdge gehalten zu haben. Dennoch war den Beobach-
tern aufgefallen, dass die Fronten den konfessionellen Grenzen entlang
verliefen. Der Krieg wurde daher im zeitgendssischen Diskurs als Re-
ligions- und Biirgerkrieg wahrgenommen?® und dementsprechend als
«grundverderblich»?’ verurteilt.

An diesem Punkt setzt die vorliegende Studie ein und untersucht
unter anderem die Frage, wie angesichts der konfessionellen Differen-
zen und Spannungen ein vergleichsweise friedliches Zusammenleben
in der Eidgenossenschaft Mitte des 17. Jahrhunderts bewerkstelligt
werden konnte. Die vorliegende Dissertation wurde im Teilprojekt 10
«Religionskriege in der Schweiz» der Interfakultdren Forschungsko-
operation (IFK) «Religious Conflicts and Coping Strategies» erarbeitet.
Als Teil der interdisziplindren Forschungsgruppe profitierte sie von re-
gem Austausch und dem eingefiihrten Coping Konzept, welches das
Verstindnis der Konflikte und der Einfrierung der konfessionellen
Spannungen in der frithneuzeitlichen Eidgenossenschaft vertieft.

Unter einem Religionskrieg oder einem konfessionell motivierten
Krieg versteht die Arbeit einen Konflikt, bei dem entweder die Kon-
fliktparteien ihre Feinde aufgrund deren religidsen Uberzeugungen,
Praktiken oder Zugehorigkeiten identifizieren oder die Parteien im
Konflikt Beziehungen und Solidarititen auf Grundlage einer bestimm-
ten religiosen Identitdt abrufen. Dabei nutzen verschiedene Akteure
ithre religiose Zugehorigkeit, um ihre politische Ausrichtung zu kenn-
zeichnen.?® Sie sind damit eine besondere Form gewaltsamer Konflikte,
bei denen jeweils mindestens zwei organisierte Gruppen einander ge-
geniiberstehen. Diese fiigen einander Schaden zu mit dem Ziel, die Fa-
higkeit des jeweils anderen, Schaden zuzufiigen, zu verringern.”” Der
Rekurs auf die religiose Identitit bei der Formierung der Parteien,
macht aus dem Konflikt einen Religionskrieg.

Religionskriege werden im 6ffentlichen Diskurs hdufig als beson-
ders erbitterte und grausame Kdmpfe wahrgenommen. Dies liegt unter
anderem daran, dass sich Konflikte verschirfen, wenn religiose Kom-
ponenten eine Rolle spielen, da «in solchen Konflikten starke emotio-
nale, faktische und interpretatorische Aspekte miteinander verwoben
sind.»*° Daher greifen eingeiibte Konfliktldsungsmechanismen in reli-
gidsen Konflikten meist nur unvollstédndig. Die Art und Weise, wie dies
im eidgendssischen Kontext gelang beziehungsweise nicht gelang, ist
Gegenstand der vorliegenden Forschungsarbeit.

Unter Religionsfrieden versteht die Arbeit eine ldngerfristige

26 Lau, Stiefbriider: 88.

27 Niederhiuser, Krieg: 322-323.
28 te Brake, War: 5.

2 Tilly, Politics: 104.

39 Heyden, Mona, Coping: 372.
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Abwesenheit von organisierter Gewalt aufgrund konfessioneller oder
religioser Faktoren. Religionsfrieden umfasst eine ldngerfristige, mehr-
heitlich gewaltfreie Koexistenz unterschiedlicher Religionen oder Kon-
fessionen.?! Dies bedeutet nicht, dass keine konfessionellen Konflikte
entstehen konnen, sondern, dass sie nicht zu gewaltsamen, militéri-
schen Auseinandersetzungen eskalierten. Im Falle der Alten Eidgenos-
senschaft waren es oft diese Konflikte, welche die unterschiedlichen
Orte zu Verhandlungen iiber praktikable Losungen zwangen. Dies si-
cherte die zwischendrtische Kommunikation und auf deren Basis das
Fortbestehen des Corpus helveticum.*

Die traditionelle Historiografie betonte den Friedenswillen und
das Bediirfnis nach Ausgleich als Triebkréfte der eidgendssischen Ge-
schichte. Die vorliegende Dissertation hingegen begreift Schweizer Ge-
schichte nicht nur als ein Bediirfnis nach Frieden und Neutralitit; den
Bundesbrief nicht als das einzige zentrale oder als ein zielgerichtetes
Griindungsdokument. Schweizer Geschichte wird auch als eine kon-
flikttrachtige Entwicklung mit verschiedenartigen, nichtlinearen Pro-
zessen verstanden. Nicht nur ein Friedensbediirfnis, sondern auch
schmerzhafte und kriegerisch-blutige Erfahrungen haben einen langen
Lernprozess ausgelost.

Insofern erlaubt die Frage, wie die Eidgenossen durch gemein-
same Konfliktbearbeitung zu einem Auskommen gefunden haben, eine
neue Sicht auf die eidgendssische Geschichte. Denn sie nimmt tagesak-
tuelle Quellen in den Blick, um nicht dem Mythos «Landfrieden» zu
verfallen. Wie bei den meisten normativen Vorgaben in der Frithen
Neuzeit kann vom Vertrag nicht auf dessen Umsetzung geschlossen
werden. Die Konfliktursachen wurden nicht geldst oder befriedet. Die
entstandenen Differenzen und Spannungen wurden lediglich eingefro-
ren und zu spéteren Zeitpunkten wieder aufgetaut und aufgeheizt. Da-
her richtet die Arbeit ihr Augenmerk darauf, wie gegnerische Parteien
nach einem Konflikt miteinander umgegangen sind, um trotz des ge-
genseitigen Blutvergiessens zusammenzuleben.

Der 2. Landfrieden schuf aufgrund der strukturellen Benachteili-
gung der evangelischen Orte nicht wirklich einen Frieden, sondern wei-
tere Probleme. Die daraus erwachsenen Spannungen forderten die Un-
zufriedenheit der evangelischen Orte und bildeten den Nahrboden fiir
neue Konflikte, sodass die evangelischen Orte das Ungleichgewicht mi-
litdrisch beheben wollten. Der 1. Villmergerkrieg war daher ein Kon-
flikt mit jahrzehntelanger Vorgeschichte. Ziirich hatte die Niederlage
von 1531 nie iiberwunden, denn es wusste um seine militdrische und
wirtschaftliche Ubermacht.>* Die Folge davon war, dass konfessions-
politische Spannungen und Konflikte an der Tagesordnung waren. Die
Vorstellung, 1531 einen echten Landfrieden geschaffen zu haben, ent-
spricht weniger den tatsidchlichen Ereignissen als einem Mythos. Es
geht der vorliegenden Dissertation daher darum, die eidgendssische
Konfliktkultur und Befriedungsmechanismen unter Einbezug des Co-
ping Konzepts neu zu verstehen.

31 te Brake, War: 8.
32 te Brake, War: 51, 89-90.
33 Gallati, Neutralitit: 161; Heiligensetzer, Kirchendiener: 253-254.
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1.2 Forschungsstand

Die schweizerische Eidgenossenschaft zeichnet sich dadurch aus,
dass sie es geschafft hat, trotz mannigfaltiger innerer Differenzen sich
immer wieder zusammenzuraufen. Die Erinnerung an geleistete Kon-
fliktlosungen wurde bewusstseinspriagend, sodass sich die Schweiz
heute als «Willensnation» bezeichnet. Die Frage, wie das gelingen
konnte, wurde in der bisherigen Forschung und gesellschaftspolitischen
Diskussion mehrheitlich stiefmiitterlich behandelt und wird im Rahmen
der vorliegenden Dissertation anhand des Beispiels des 1. Villmerger-
krieges und der Eidgenossenschaft Mitte des 17. Jahrhunderts aufgear-
beitet.

Seit der konfessionellen Spaltung mussten sich die Menschen im
Raum der heutigen Schweiz damit auseinandersetzen, dass innerhalb
des eidgendssischen Bundes keine religiose Einheit mehr bestand. Die
Einfiihrung der Reformation ebenso wie der Widerstand dagegen be-
einflussten nicht nur Religion, Kirche und Frommigkeit, sondern ver-
anderten das gesamte Leben. Konfessionalisierungsprozesse beein-
flussten politische, kulturelle, soziale und behaviorale Bereiche und
Entwicklungen. Das Nebeneinander von verschiedenen Konfessionen
war nicht nur im eidgendssischen Kontext spannungsgeladen und kon-
fliktreich.! Dennoch fanden die Betroffenen Moglichkeiten, ein ge-
meinsames Zusammenleben zu sichern. Die traditionelle Schweizer
Geschichtsschreibung vernachlissigte die Konflikte in der Eidgenos-
senschaft und fragte deshalb auch nicht, wieso und mit welchen alltig-
lichen Mechanismen es trotzdem gelang, einigermassen friedlich zu-
sammenzuleben.? Ein weiteres Forschungsdesiderat betrifft die Fragen,
wie die vorhandenen Spannungen durch Identitdts- und Alteritétsbil-
dung zu Feindbildern und Konflikten fiihrten. Die folgenden Ausfiih-
rungen belegen diese Ausgangslage.

In Bezug auf das gemischtkonfessionelle Zusammenleben in ei-
nem bestimmten Raum ist von Interesse, wie sich das Verhéltnis zwi-
schen den Konfessionen manifestierte und entwickelte. Die christliche
Kirche Westeuropas war im Mittelalter alles andere als einheitlich und
gleichformig. Regionale Unterschiede unter dem Dach der einen Kirche
waren durchaus {iblich. Erst mit der Reformation wurde es nétig, die
eigene und die andere Kirche zu definieren und zu differenzieren. In der
Auseinandersetzung mit den neuen Anderen mussten Bekenntnisse ge-
schaffen und die gegenseitige Abgrenzung markiert werden.?

Indem man diese Prozesse der eigenen und gegenseitigen Defi-
nierung als grundlegende Motoren gesellschaftlicher Veranderung ver-
stand, hat sich die historische Forschung seit den 1950er und vermehrt
seit den 1980er Jahren intensiv mit der Frage auseinandergesetzt, wel-
che Entwicklungen dabei abliefen und welche Auswirkungen sie fiir die
Gesellschaft hatten. Die Basis legte Ernst Walter Zeeden mit seiner Be-
schreibung der Konfessionsbildung als innerkirchlichen Wandlungs-
prozess im Zuge der Konsolidierung der Konfessionen. Er definierte
Konfessionsbildung als «geistige und organisatorische Verfestigung
der seit der Glaubensspaltung auseinanderstrebenden verschiedenen

! Vogler, Gebiete: 425.
2 Forclaz, Vielfalt: 89.
3 Vogler, Gebiete: 425.
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christlichen Bekenntnisse zu einem halbwegs stabilen Kirchentum nach
Dogma, Verfassung und religios sittlicher Lebensform»*. Ende der
1970er und Anfang der 1980er Jahren entwickelten Wolfgang Reinhard
und Heinz Schilling unabhéngig voneinander das Konzept der Konfes-
sionalisierung. Sie bildeten die These, dass Konfessionalisierung als
«gesellschaftlicher Fundamentalvorgang, der das offentliche und pri-
vate Leben tiefgreifend umpfliigte»,® in einem in den verschiedenen
Konfessionen parallel verlaufenden Prozess der Konfessionsbildung,
der Dogmenbildung und des Ausbaus von kirchlichen Institutionen zu
verstehen ist. Sie gingen davon aus, dass Reformation und Gegenrefor-
mation gleichzeitig und nicht, wie bis dahin angenommen, nacheinan-
der abgelaufen sind. Die Prozesse liefen strukturell und funktionell
gleichformig ab.® Neben der Parallelisierung der konfessionalisieren-
den Entwicklungen in den verschiedenen Konfessionen gehen Reinhard
und Schilling davon aus, dass die Konfessionsbildung mit der Heraus-
bildung moderner Staatlichkeit «verzahnt»,” beziehungsweise Religion
mit der Staatsbildung verkniipft sei.® Das Konfessionalisierungspara-
digma fokussiert auf die Konfession als wesentliches Element zur Her-
ausbildung von Staatlichkeit. Mit diesen Thesen legten Reinhard und
Schilling den Grundstein fiir einen intensiven Forschungsdiskurs.

Die etatistisch gepragten Modelle der Konfessionalisierung von
Reinhard und Schilling, welche einen eminenten Zusammenhang zwi-
schen der Verfestigung kirchlicher Strukturen und dem Anwachsen der
Staatsgewalt seit dem 16. Jahrhundert annahmen, wurden von mehreren
Forschern ergénzt durch eine Sozialdisziplinierung von «unteny». Marc
Venard konstatierte beispielsweise, das Konzept der von der obrigkeit-
lich neustrukturierten Volksfrommigkeit sei «nicht falsch, aber unzu-
linglich»’ und belegte anhand der Entwicklungen der katholischen
Volksfrommigkeit in Frankreich im 16. und 17. Jahrhundert, dass Ge-
genreformation und Volksreligion miteinander verbunden waren.
Ebenso entscheidend sei es, welche Initiativen aus dem Volk kamen
und wie die Bevolkerung auf obrigkeitliche Innovationen reagierte. Der
Autbau eines Volkskatholizismus benétigte die implizite Zustimmung
des Volkes. Die Neueinfiithrungen durch die weltlichen und kirchlichen
Obrigkeiten waren nur deshalb erfolgreich, weil sie die Erwartungen
und Vorlieben des Volkes trafen.!'”

Dariiber hinaus hat Heinrich R. Schmidt dargelegt, dass die Be-
volkerung vor Ort ohne Input der Obrigkeit ein Interesse an religioser
Sozialdisziplinierung der Gemeindemitglieder hatte und mittels lokaler
Sittengerichte diese selbst iibernommen hat.!! Das Konfessionalisie-
rungsparadigma hingegen beriicksichtige keine Gestaltungsmdglich-
keiten «von unten», sondern gehe von einer durch die Obrigkeit ange-
strebte, geplante und organisierte Sozialdisziplinierung «von oben»

4 Zeeden, Grundlagen: S. 251.

5 Schilling, Konfessionalisierung: 6.

6 Reinhard, Zwang: 258-262.

7 Schilling, Konfessionalisierung: 43.

8 Reinhard, Zwang: 275.

% Venard, Volksfrommigkeit: 258.

19 Venard, Volksfrommigkeit: 265-270.

' Schmidt, Sozialdisziplinierung: 639-682; siche auch: Forster, Reform; Holzem,
Christentum; Schmidt, Abendmahl; Venard: Volksfrommigkeit.
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aus. Die Gemeinden hatten aber in stindiger Erwartung des bevorste-
henden Jiingsten Gerichts ein virulentes intrinsisches Interesse daran,
ihre Mitglieder im Glauben und Verhalten rein und gottgefallig zu hal-
ten. Ein Siinder unter ihnen konnte die ganze Abendmahlsgemeinschaft
verunreinigen und den Zorn Gottes auf alle ziehen. Aus diesem Grund
wurden in den protestantischen Kirchen Gemeindemitglieder, die ge-
stindigt und sich nicht mit Gott versohnt hatten, vom Abendmahl aus-
geschlossen. Die lokalen Sitten- und Chorgerichte, die iiber die Rein-
haltung der Abendmahlsgemeinschaft wachten, waren Vertreter aus der
Gemeinde, die sich selbstindig zu sozialen Kontrollinstanzen zusam-
menbildeten und damit der Konfessionalisierung und Staatenbildung
von unten Vorschub leisteten.!?

Randolph C. Head untersuchte ebenfalls die Rolle des Territori-
alstaates fiir den konfessionellen Wandel am Beispiel des gemischtkon-
fessionellen Kontexts und bikonfessionellen Gemeinden in den Drei
Biinden. Denn hier fehlte es an fast allen zentralen Institutionen, die als
Treiber der Sozialdisziplinierung nach Gerhard Oestreich oder der Kon-
fessionalisierung geméss urspriinglichem Paradigma fungieren konn-
ten. Head konnte darlegen, dass die Blindner Gemeinden in der zweiten
Halfte des 16. und in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts ohne
dussere Einwirkungen selbst eine immer stirkere Differenzierung zwi-
schen den beiden konfessionellen Gruppen vorgenommen hatten. Die
Entwicklungen in der peripheren Region, die sich herrschaftlich stark
von anderen europdischen Gebieten unterschied, waren damit mit den-
jenigen im Reich durchaus vergleichbar. Das Biindner Fallbeispiel wi-
derspreche dem Konfessionalisierungsparadigma von Reinhard und
Schilling nicht, gibt aber Hinweise darauf, dass dessen Anspruch, die
Verbindung von religidser Verdnderung und Modernisierung in einzig-
artiger Weise zu erkldren, tibertrieben sei. Die Parallelen zwischen der
Konfessionalisierung lutherischer, reformierter und katholischer Regi-
onen seien durchaus nachzuweisen. In Frage gestellt wiirde aber die
These der zentralstaatlich ausgefiihrten Sozialdisziplinierung Weber-
scher Pragung. Denn in den Drei Biinden fehlte eine starke Zentral-
macht. Dennoch bildeten sich wie in anderen Teilen des Reiches kon-
fessionalisierte Institutionen aus und taten sich konfessionelle Teiliden-
titdten hervor, welche das Alltagshandeln der Bevdlkerung bestimm-
ten.!

Sandro Liniger hat die Konzepte der Konfessionalisierung «von
oben» und «von unten» durch ein drittes Modell erweitert. Am Beispiel
der Konfliktlinien in den Biindner Wirren zeigte er, dass die konfessio-
nelle Aufladung durch radikale reformierte Pfarrer geschah. Pfarrer
konnen als mittlere Instanz angesehen werden. Sie gehdrten weder zur
Obrigkeit noch zur Untertanenschaft, sondern {ibernahmen eine Mitt-
lerposition. Sie waren zumeist gut ausgebildet und wurden in der Regel
von den Gemeinden gewihlt.!* Der Konflikt entziindete sich daran,
dass die von der sozialen und politischen Macht ausgeschlossenen re-
formierten Pfarrer die ehemalige Elite beseitigen wollten und zu diesem
Zweck die Massen «von unten» mobilisierten. Thr gewaltsames Vor-

12 Schmidt, Abendmahl: 87-90.
13 Head, Catholics: 323-345; Head, Coexistence.
14 Liniger, Krieg: 135-158.
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gehen gegeniiber den bisherigen mehrheitlich katholischen Eliten
mussten die reformierten Prediger legitimieren. Sie verwendeten zur
Begriindung biblische Leitmotive wie die Bundestheologie, der legi-
time Tyrannenmord oder die Idee, die radikalen Prediger seien gesandte
Propheten, die das auserwéhlte, aber geknechtete Volk befreien wiir-
den. Durch die Uberschneidung der politischen mit den konfessionellen
Konfliktlinien, erfuhr der Konflikt «eine religiose Aufladungy.'®> Damit
verdeutlicht Liniger einen dritten Ursprung fiir Konfessionalisierungs-
prozesse aus der Mitte. '

Etienne Frangois hat die bis dahin geltenden Forschungsmeinun-
gen in mehrfacher Hinsicht mit seiner Studie «Die unsichtbare Grenze»
erginzt. In dieser 1991 erschienenen Studie untersuchte Francois das
gemischtkonfessionelle Zusammenleben in der deutschen Reichsstadt
Augsburg nach dem Ende des Dreissigjdhrigen Krieges. Er fragte, ob
die Lutheraner und Katholiken zwei unterschiedliche «Volker» inner-
halb der Stadt bildeten und, falls ja, inwiefern. Er untersuchte die Spe-
zifitdt der konfessionellen Identitdten und die gegenseitige Abgren-
zung. Dabei zeigte er, dass das konfessionelle Zeitalter keineswegs mit
dem Westfilischen Frieden von 1648 zu Ende ging, sondern dass die
mit diesem Dokument erfolgte konfessionelle Stabilisierung die Pro-
zesse der Differenzierung, Abgrenzung und Verinnerlichung noch be-
schleunigte.!”

Seine Untersuchung der bikonfessionellen Bevolkerung Augs-
burgs hat einerseits ergeben, dass es sich bei den Katholiken und Lu-
theranern um «zwei unterschiedliche Gesellschaften»'® in dieser Stadt
handelte. Die Differenzen zwischen den Glaubensgruppen betrachtete
er als Unterschiede, nicht aber als Gegenséitze. Denn die verbindenden
Elemente blieben trotz allem stérker als die trennenden. Die Bevolke-
rung war aufgrund der nicht zu d&ndernden Umstidnde der Bikonfessio-
nalitét zu einer gewissen Flexibilitit gezwungen und war zu pragmati-
schen, realistischen, kompromissbereiten Haltungen bereit. Verschie-
dene Formen des Ausgleichs, wie eine paritéitische Stadtfithrung, er-
moglichten ein Zusammenleben und verhinderten, dass sich die Kon-
fessionen gegenseitig schadeten. Den Augsburgern sei unbewusst klar
gewesen, dass keine Konfession ohne die andere auskomme. Die Inte-
ressen der beiden Glaubensgruppen widersprachen einander nicht. Ein
gegenseitiges sich Erginzen war filir beide Konfessionen vorteilhaft.
Trotz des konfessionellen Pragmatismus gab es aber auch konfessio-
nelle Reibungspunkte, Widerstéinde, Spannungen und Rivalititen. '

Die Bevolkerung von Augsburg war mit dhnlichen, vielleicht so-
gar mit gleichen Herausforderungen konfrontiert wie die Menschen der
Eidgenossenschaft. Rechtliche Paritit war kein Garant fiir religiose To-
leranz. Paritdt wurde von beiden Seiten als eine negative, notgedrun-
gene Einrichtung betrachtet. Denn die rechtliche Gleichberechtigung
konnte implizit als Anerkennung und Gleichwertigkeit beider Konfes-
sionen verstanden werden. Die konfessionelle Paritét stellte eine grosse

15 Liniger, Krieg: 153.

16 Liniger, Krieg: 135-158.

17 Frangois, Grenze: 11-12.

18 Frangois, Grenze: 140.

1 Frangois, Grenze: 140-141.



16

Herausforderung fiir die Zeitgenossen dar. Es war eine betrachtliche
Leistung, die Frage nach der Legitimitit der Konfessionen und nach der
religidsen Wahrheit zugunsten eines politischen Pragmatismus auszu-
klammern. In der Eidgenossenschaft wurde diese Herausforderung mit
dem 1. beziehungsweise 2. Kappeler Landfrieden auf eidgendssischer
Ebene geregelt, indem jedem Ort freie Glaubenswahl zugesprochen
wurde, die beiden Konfessionen offiziell als gleichwertig galten und die
Wahrheitsfrage vom politischen Diskurs ausgeschlossen wurde.?’

In Augsburg fiirchtete man sich vor der Identitdtsvermischung
aufgrund der rechtlichen Paritdt. Um die Paritdt im Alltag als tragbar zu
empfinden, wurde im kollektiven Bewusstsein eine «unsichtbare
Grenze» errichtet. Hierzu entwickelte die Bevolkerung neue Formen
der Abgrenzung wie beispielsweise ein intensiver Religionsunterricht
in der Schule. Spezifische Verhaltensweisen schufen eine innerkonfes-
sionelle Identitét, die sich deutlich von der anderen Konfession unter-
schied und die konfessionelle Gruppe erkennbar machten. Auf katholi-
scher Seite fanden regelméssig Kontroverspredigten statt und auf luthe-
rischer Seite Friedensfeste, welche die eigene Gruppe in ihren religio-
sen Vorstellungen bekriftigten und ihr Zusammengehorigkeitsgefiihl
starkten. Sie dienten der Selbstbestétigung und Definierung der eigenen
Identitét als auserwahltes Volk, welches im Besitz der religiosen Wahr-
heit sei. Eine Rhetorik, die alle moglichen Gegensétze betonte, festigte
die Grenze zwischen den Konfessionen; eine klare Abgrenzung zwi-
schen dem «wir» und dem «sie». Es handelte sich um ein «kollektives
Ritual der Abgrenzung»*! und um den «Versuch, die Einheit innerhalb
jeder Konfession wieder heraufzubeschworen [...] und [...] die schédli-
chen Auswirkungen der Paritiit zu bannen».?* Die zentrale Strategie be-
stand darin, sich gegen den Eindruck zu verteidigen, die beiden Kon-
fessionen seien gleichwertig. Die Angst vor verschwimmenden Unter-
schieden zwischen den Konfessionen und dem Wegfall der imagindren
Grenze manifestierte sich unter anderem in der Angst vor Konversio-
nen. Obwohl die konfessionsspezifischen Rituale als Gegenmittel zur
Paritit gedacht waren, wurden sie zu Garanten der Paritét, indem sie
eine konfessionelle Konfrontation vortduschten und somit das Konflikt-
potential der Bikonfessionalitit entschérften, indem sich die Spannun-
gen in geregelten, organisiert-ritualisierten Bahnen entladen konnten.?’

Die zunehmende konfessionelle Abgrenzung lud nicht-religiose
Dinge wie Gesten, Kleidung und Fassadenbemalung symbolisch auf.
Das Zusammenleben mit dem «Gegenstiick» auf engstem Raum fiihrte
dazu, dass die Konfession nach aussen getragen wurde und die dusseren
Unterscheidungsmerkmale als wichtig empfunden wurden.?* Die Kon-
fession wurde ein entscheidender Faktor fiir die 6ffentliche Identitét,
erfasste aber nicht alle Lebensbereiche. Konfessionelle Stadtteile bei-
spielsweise fehlten, in sozioprofessioneller Hinsicht unterschieden sich
die beiden Gruppen kaum. Einander ergénzende wirtschaftliche In-

20EA, Bd. 4, Abt. 1b: 1478-1483; Zweiter Kappeler Landfrieden, 20. November 1531:
6-14.

2! Frangois, Grenze: 163.

22 Frangois, Grenze: 162.

23 Frangois, Grenze: 143-162.

24 Frangois, Grenze: 177-190.
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teressen und pragmatisch orientiertes Handeln hatte eine enorm integ-
rative Wirkung. Damit belegte Francois, dass sich Abgrenzung und Zu-
sammenleben nicht gegenseitig ausschlossen.?’

Die unsichtbare Grenze priagte das Zusammenleben, die Mentali-
tdten und das Verhalten entscheidend, sodass sich nach dem Westfili-
schen Frieden zwei spezifische konfessionelle Kulturen entwickelten.
Die Konfessionsmitglieder selbst empfanden sich als verschiedenartig.
«Die Grenze zwischen den Konfessionen ist [...] in erster Linie eine
Jkulturelle® Grenze, die dadurch bestimmt wird, wie jede Glaubensge-
meinschaft sich selbst und ihr Gegeniiber sieht.»?® Sie wirkte sich auf
die soziale Wirklichkeit aus, da neben den dogmatischen vor allem auch
weltliche Unterschiede fiir die Zeitgenossen sichtbar wurden.?’

Augsburg steht exemplarisch flir andere paritétische Stidte, in de-
nen man begann, sich iibertrieben genau an das Gesetz zu halten. Die
konfessionelle Paritdt darf nicht mit einer aufkldrerischen Toleranzidee
verwechselt werden. Es ging um praktische Uberlegungen oder hiufig
auch um Zwang, nicht um eine tolerante Duldung des jeweils anderen.
Das Augsburger Modell ist auf viele Gebiete des Reiches libertragbar.
Die konfessionellen Grenzen wurden immer mehr zu kulturellen Gren-
zen mit grosser Bestindigkeit und weitreichenden Auswirkungen.?

Frauke Volkland hat in einer 2006 erschienenen und vielfach re-
zipierten, mikrohistorisch angelegten Studie das gemischtkonfessio-
nelle Bischofszell untersucht und dabei sowohl Vermischungen zwi-
schen den Konfessionen (Ubernahme anderskonfessioneller Briuche)
als auch Verhidrtungen der Konfessionsgrenze festgestellt. Die refor-
mierten Stadtbewohner {ibernahmen beispielsweise den exklusiv katho-
lischen Brauch der Prozession fiir ihre Erinnerungsfeiern an die Einfiih-
rung der Reformation. Volkland sieht darin eine Vermischung der
Kulte. Andererseits fiihrte die gemeinsame Nutzung der Kirche (Simul-
taneum) dazu, dass beide Konfessionen die Riten der jeweils anderen
sehr gut kannten und damit auch wussten, wie sie das Gegeniiber pro-
vozieren und beleidigen konnten. Sie kannten die Bedeutungszuwei-
sungen an bestimmte Kultgegenstande und Kulthandlungen der jeweils
anderen Konfession. Die Entwicklung von «Anti-Ritualen» verdeut-
licht in besonderem Masse, wie eine Verhértung der Grenzen stattfand.
Damit belegt Volkland, dass in der gemischtkonfessionellen Stadt nicht
von einem Nebeneinander von zwei abgeschlossenen sozialen Gruppen
auszugehen ist. Es fanden zahlreiche Grenziiberschreitungen statt; die
Kenntnisse der andersgldubigen Riten konnten genutzt werden, um zu
provozieren. Das tigliche religiose Handeln diente nicht der konfessio-
nellen Identitdt, sondern sollte die religiosen Grenzen verhandeln, wel-
che fiir die Angehdrigen beider Gruppen verinnerlicht und handlungs-
anweisend war. Volkland belegt dies mit den mit Konversionen verbun-
denen Schwierigkeiten fiir die Betroffenen, welche die interkonfessio-
nellen Grenzen mehrfach iiberschritten. Grundsatzlich ist von einer re-
lativ langen friedlichen Koexistenz auszugehen, die in bestimmten (her-
ausfordernden) Phasen in Frage gestellt wurde. Unklar bleibt allerdings

25 Frangois, Grenze: 228-230.
26 Frangois, Grenze: 223.

27 Frangois, Grenze: 221-222.
28 Frangois, Grenze: 230-243.
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noch, wann und warum genau die friedliche Koexistenz in bestimmten
Fillen scheiterte.”

In ihrer Untersuchung konnte Volkland zudem darlegen, dass
nicht alle konfessionell scheinenden Konflikte auch grundlegend reli-
gids bedingt waren. Zumeist spielten mehr oder weniger bedeutende
wirtschaftliche, soziale oder (macht-)politische Aspekte mit. Deutlich
wird dieser Sachverhalt anhand der Konversion von Josua Schlatter, der
durch seinen Ubertritt zum katholischen Glauben einerseits seine poli-
tisch-wirtschaftliche Stellung erheblich verbessern konnte, andererseits
aber einen sozialen Bruch mit seiner Familie und seinem sozialen Um-
feld provozierte. Da dieser bereits zuvor unausweichlich schien, liegt
die Vermutung nahe, dass Schlatter bei der Konversion die bessere so-
zio-politische und dkonomische Stellung vorrangig im Blick hatte.*

Ahnliche Ergebnisse erzielte Etienne Francois. Er stellte fest,
dass Konversionen in Augsburg entweder eine bereits erfolgte soziale,
familidre oder ideologische Integration in eine andere Konfession be-
statigten oder andererseits den Wunsch nach Flucht und Abbruch der
bisherigen Beziehungen ausdriickten. In Augsburg kénnen mehrere
Konversionen nachgewiesen werden, in denen es den Konvertiten um
eine Verbesserung ihrer 6konomischen oder sozialen Situation ging.’!

Sowohl Volkland als auch Francois betonen, dass eine Konver-
sion eine bedeutende Zdsur im Leben des Betroffenen war. Ein Glau-
bensiibertritt bedeutete einen Bruch mit der Familie, dem sozialen Mi-
lieu sowie mit seiner Vergangenheit und Identitit. Die wenigen Fille
von Konversionen und die Schwierigkeiten, die sie fiir den Konvertiten
mitbrachten — ein grosser Teil der Konversionen wurden wieder riick-
gingig gemacht — deuten darauf hin, dass beide Konfessionen die Mei-
nung teilten, die «unsichtbare Grenze» sei handlungsanweisend. Dies
wiederum deutet auf stark verinnerlichte konfessionelle Identitdten und
Abgrenzung des konfessionell Anderen hin.*? Die Fallstudien von
Volkland und Frangois sowie die Lokalstudien von Liniger und Head
haben wertvolle Beitrdge zur Erforschung konfessioneller Identitédt und
Alteritat geleistet, insbesondere durch die Aufarbeitung von vermeint-
lichen Grenzerfahrungen. Eine umfassende Bearbeitung von Fragen
nach rhetorischer Bildung von konfessioneller Identitét und Alteritét in
einem grosseren Raum im Zusammenhang mit Konflikt, Eskalation und
Deeskalation fehlt hingegen. Wie konfessionelle Identitdten und Alteri-
titen in einem politischen Bund wie der Eidgenossenschaft rhetorisch
geschaffen wurden, welche Auswirkungen dies auf das gemeinsame
Zusammenleben hatte und wie damit umgegangen wurde, ist weiterhin
Forschungsdesiderat.

Mit einer Vielzahl von neueren Studien wurde damit das Konfes-
sionalisierungsparadigma durch neue Perspektiven und Interpretatio-
nen ergdnzt. Wobei zu beachten ist, dass die politischen Aspekte der
Konfessionalisierung «relativ gut erforscht [sind], die mikro- und men-
talititsgeschichtlichen Bereiche dagegen nur liickenhaft.»>?

29 Volkland, Konfession.

30 Volkland, Konfession.

31 Frangois, Grenze: 209-212.

32 Frangois, Grenze: 215; Volkland, Konfession: 141-159.
33 Greyerz, Bischof, Konfessionalismus.
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Martin Sallmann befasste sich mit Argumentationsmustern in
konfessionellen Kontexten. Er untersuchte den Basler Fast- und Bettag
von 1620, den die weltliche und geistliche Obrigkeit aufgrund der krie-
gerischen Auseinandersetzungen in Bohmen, in der Pfalz, in den Drei
Biinden und im Veltlin anordnete. Diese gewalttdtigen Geschehnisse zu
Beginn des Dreissigjdhrigen Krieges wurden von der Obrigkeit als Be-
drohung wahrgenommen. Um diese abzuwenden, wurde eine Intensi-
vierung der Religiositit fiir notig befunden. Die religiose Uberzeugung
der Zeit sah einen engen Zusammenhang von begangener Siinde und
der Strafe Gottes. Eine Bedrohung galt als Warnung Gottes, sich zu
bessern, um nicht den Zorn Gottes auf sich zu ziehen. Die theologische
Argumentation zielte darauf ab, die Glaubigen zu aufrichtiger Busse,
zur Abkehr von Siinden und zu einer Verbesserung des Lebenswandels
zu bringen. Nur die ehrliche Bekehrung, eine innere Umkehr des Her-
zens und eine dussere Besserung des Lebenswandels, wiirden Basel die
Gnade Gottes einbringen und die Stadt vor den Gefahren bewahren.**

Diese Beitrdge zur Herausbildung der konfessionellen Identitét
und Alteritét behandeln begrenzte Untersuchungsfelder. Eine Studie zu
einem grosseren Untersuchungsraum und -zeitraum fehlt bisher.

Wie Etienne Francgois betonte auch Bertrand Forclaz, dass kon-
fessionelle Vielfalt in der Frithen Neuzeit als Risiko betrachtet wurde:
«Die konfessionellen Gegensitze haben den Zusammenhalt der Eidge-
nossenschaft gefdhrdet und Prozesse von Abgrenzungen gefordert. An-
dererseits bot das Nebeneinander auch Chancen: Die erzwungene Viel-
falt hat trotz aller Auseinandersetzungen eine minimale Duldung er-
moglicht. Jede Gruppe hat das Bestehen der anderen Konfession [...]
annehmen und Kompromisse finden miissen.»*

Die Reformation stellte auch die Bevolkerung der Alten Eidge-
nossenschaft vor die Herausforderung eines gemischtkonfessionellen
Zusammenlebens auf relativ engem Raum. Das Nebeneinander zweier
Konfessionen war auch in der Eidgenossenschaft schwierig, gefahrdete
gemdss Bertrand Forclaz den Zusammenbhalt und forderte Prozesse der
Abgrenzung. Mehrere Studien haben sich den daraus erwachsenen Ent-
wicklungen gewidmet. Da konfessionelle Vielfalt in der frithneuzeitli-
chen Beurteilung als Gefahr fiir eine konfessionelle Vermischung wahr-
genommen wurde, wurde die Vielfalt nur unter Zwang angenommen.
Da konfessionelle Zugehorigkeit ein wichtiger Bestandteil der 6ffentli-
chen Identitit war, generierte Bikonfessionalitit vielfiltige Konflikte.*°
Thomas Maissen und Bertrand Forclaz betonten den grossen politi-
schen Einfluss der Konfessionskulturen, denn der konfessionskulturelle
Hintergrund beeinflusste individuelle und kollektive Ansichten und
Verhaltensweisen,’” fiihrte zu einer Identitits- und Alterititsbildung,
welche sowohl in friedlichen Zeiten als auch im Konflikt den Alltag
beeinflusste,*® und forderte Prozesse der Abgrenzung. «Jedoch ver-
mochte es die Obrigkeit mit Massnahmen wie konfessioneller Gleich-

34 Sallmann, Innerlichkeit.

3 Forclaz, Vielfalt: 89.

36 Forclaz, Vielfalt: 89, 98; Francois, Grenze: 204.

37 Maissen, Konfessionskulturen: 240-244.

38 Forclaz, Konfessionen: 247; Hersche, Musse; Holzem, Christentum; Holzem, Krieg
und Christentum; Frangois, Grenze; Sidler: Heiligkeit.
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berechtigung (Paritét), Simultaneum oder Schmihverbot, die Rechte
der Minderheiten zu sichern und ein friedliches, wenn auch angespann-
tes Nebeneinander zu ermdglichen.»*” In der Eidgenossenschaft wur-
den in Folge der neuen Herausforderung der konfessionellen Spaltung
«neue Formen der Konfliktregelung und der Sicherung des Sozialfrie-
dens entwickelt».*® Verschiedene soziale Gruppen hatten eine unter-
schiedliche Beziehung zur Konfession als Leitmotiv des eigenen
Selbstverstindnisses. Der Stellenwert der Konfession wandelte sich
zeit- und kontextabhingig.*! Daher konnte trotz der Schwierigkeiten,
welche aus der religiosen Spaltung erwuchsen, zeitweise eine friedliche
Koexistenz erreicht werden, welche allerdings nicht frei von Spannun-
gen war und daher zeitweise zu Konflikten fiihrte.

Daniel Sidler untersuchte in seiner Dissertation, wie in der Eid-
genossenschaft der Frithen Neuzeit Heiligkeit ausgehandelt wurde. Da-
bei zeigte er, dass die Handlungsspielraume eidgendssischer Akteure
bei der Definition von Heiligen auch im nachtridentinischen Katholi-
zismus deutlich grosser waren, als bisher angenommen. Die Beschliisse
des Konzils von Trient hatten grossen Einfluss auf die innerkatholische
Reform in der Eidgenossenschaft, indem sie Glaubensfragen klérten
und Reformen anbahnten. Insbesondere das Bischofsamt und der Pries-
terstand wurden vorangetrieben. Am stdrksten wurde die Umsetzung
der tridentinischen Beschliisse durch den Maildnder Erzbischof Karl
Borromaius (1538-1584) gefordert, der sich auch fiir eine stindige Ver-
tretung des Papstes in der Eidgenossenschaft einsetzte, sodass 1579 die
Institution eines Nuntius in Luzern installiert wurde. Der Nuntius ver-
suchte Reformmassnahmen umzusetzen, beispielsweise mittels Visita-
tionen, um sich ein Bild der kirchlichen Situation zu verschaffen, Miss-
stinde zu finden und abzuschaffen, sowie das religiose Leben zu for-
dern und die Liturgie zu erneuern. Unterstiitzt wurden die Bemiihungen
durch die Jesuiten, welche sich ab 1574 in Luzern und ab 1580 in Frei-
burg i. U. mit Petrus Canisius (1521-1597) ansiedelten.*? Fiir die Men-
schen in ithrem Alltag sichtbar waren die Bemiihungen beispielsweise
anhand der Vergitterung des Chorraumes, um die priesterlichen von der
weltlichen Welt stirker zu trennen. Insbesondere in Simultankirchen
fiihrte dies mehrfach zu Problemen, da die reformierten Kirchenmitbe-
niitzenden sich nicht ausschliessen lassen wollten. In den Gemeinen
Herrschaften wurde diese Massnahme im europdischen Vergleich eher
spit im Laufe des 17. Jahrhunderts umgesetzt.**

Trotz der Zentralisation von Entscheidungsfragen im nachtriden-
tinischen Katholizismus bildete sich eine lokale Frommigkeitskultur
heraus, die stark von Interpretationen lokaler Akteure abhing. Die loka-
len Kulte wurden beispielsweise von den Jesuiten bereits im 16. Jahr-
hundert in ihr Gnadenrepertoire integriert. Die einfachen Gldubigen
hatten durch ihre alltdglichen Handlungen wie der Entscheidung, wel-
che Kapellen als Gnadenorte bezeichnet wurden, ihren Anteil an der

¥ Forclaz, Vielfalt: 98.

40 Forclaz, Vielfalt: 98.

41 Head, Coexistence: 145-165.

42 Vischer, Schenker, Dellsperger, Kirchengeschichte: 150-153.

4 Hacke, Konfession: 84, 398-399; Pfister, Konfessionskonflikte: 268; Volkland,
Konfession: 71-76.
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Konstruktion von Heiligkeit. Grosseren Handlungsspielraum hatten al-
lerdings diejenigen Akteure, welche die Hoheit {iber die Raumgestal-
tung hatten wie die Geistlichkeit und weltliche Obrigkeit.** Fiir die vor-
liegende Arbeit sind diese Ergebnisse insofern relevant, als sie u.a. ver-
deutlichen, welche Handlungsspielraume die lokale Bevolkerung in der
alltdglichen Ausgestaltung ihrer Konfession trotz der Reglementierun-
gen im Rahmen der tridentinischen Beschliisse besass.

Seit Reinhard und Schilling ihre Thesen publizierten, interessiert
sich die Forschung zunehmend fiir die Bedeutung der Konfession im
alltdglichen Handeln historischer Akteure. Die teilweise bereits be-
schriebenen Einwidnde gegen Konfessionalisierung als Leitparadigma
der Frithneuzeitforschung hat Thomas Kaufmann zusammengefasst
und daraus mehrere Forderungen abgeleitet. Die Makroperspektive der
Thesen von Reinhard und Schilling lege einen zu engen Fokus auf Re-
ligion und schliesse andere Elemente aus. Eine multiperspektivische
Betrachtungsweise konnte auch lokale Unterschiede beriicksichtigen.
Mikrohistorische und makrohistorische Kultur- und Mentalititenge-
schichte sollten den Blick auf Binnendifferenzen, Grenziiberschreitun-
gen und Verbindungen zwischen den Konfessionen lenken.*

Kaufmann kam diesen Forderungen selbst nach und fiihrte 1998
den Begriff der «Konfessionskulturen» in den historischen Diskurs ein.
«Konfessionskultur» versteht Kaufmann als den «Formungsprozess ei-
ner bestimmten, bekenntnisgebundenen Auslegungsgestalt des christli-
chen Glaubens in die vielféltigen lebensweltlichen Ausprigungen und
Kontexte hinein, in denen der allenthalben wirksame Kirchenglaube
prisent war.»*® Mit dem Blick auf die Innenperspektive der Konfessio-
nen und Selbstdeutungen soll den innerkonfessionellen Unterschieden
mehr Rechnung getragen werden konnen. Konfessionskulturen be-
schreiben den kontinuierlichen Rahmen der bekenntnisgeprégten reli-
gidsen Praxis, wie er sich in allen Konfessionen manifestierte, aber un-
terschiedlich ausprigte.*’

Im Anschluss an Kaufmann setzte sich die jlingste Forschungsli-
teratur vermehrt mit der beschriebenen Konzeption «Konfessionskultu-
ren» auseinander. Mehrere Studien belegen, dass durch die Konfessio-
nalisierung verschiedene Kulturen mit einer unterschiedlichen Art zu
leben und mit unterschiedlichen Lebensweisen entstanden. Die Bildung
eines konfessionsspezifischen Habitus fithrte die zu einer Identitéts-
und Alterititsbildung, welche sowohl in friedlichen Zeiten als auch im
Konflikt vorhanden war. Die verschiedenen Konfessionskulturen wa-
ren einander zwar #hnlich, gleichzeitig aber auch fremd.*® Die bereits
beschriebenen Ergebnisse von Etienne Francois verdeutlichen derartige
Entwicklungen. Aber auch Maissen schrieb den Konfessionskulturen
einen grossen politischen Einfluss zu und betonte die Vorteile des Pa-
radigmenwechsels: Mit dem Konzept der Konfessionskulturen wird auf
eine gesellschaftliche Prigung hingewiesen, durch die individuelle

4 Sidler, Heiligkeit: 469-474.

4 Kaufmann, Einleitung: 9-15.

46 Kaufmann, Krieg: 7.

47 Maissen, Konfessionskulturen: 240-241, 244,

48 Hersche, Musse; Holzem, Christentum. Holzem, Krieg; Frangois, Grenze; Sidler:
Heiligkeit.
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Ansichten und Verhaltensweisen bis heute beeinflusst werden. Der
konfessionskulturelle Hintergrund blieb bestehen. Zudem erlaubt das
Konzept, die Innenperspektive von Individuen, die konfessionelle Plu-
ralisierung und Akteure in ihren lebensweltlichen und symbolisch-
kommunikativen Beziigen zu beriicksichtigen.*’ Forclaz ergiinzte, dass
«die Gegenwart des Anderen die Entfaltung dieser Konfessionskulturen
begrenzte und Kompromisserfahrungen mit sich brachte».*® Die Frage,
wie «Konfession» als Argument zur Gruppenbildung eingesetzt wurde,
blieb aber in allen diesen Studien offen.

Peter Hersche legt dar, dass die konfessionelle Spaltung nicht nur
die Theologie und die Frommigkeitspraktiken verdndert hat, sondern
sich auf alle Lebensbereiche des friihneuzeitlichen Alltags auswirkte.
Er riickt damit die spezifischen Akteure und ihr (Alltags-) Handeln ins
Zentrum der Entwicklungen. Die Konfession wirkte sich auch auf die
profanen Lebensbereiche aus. Zwischen den verschiedenen konfessio-
nell geprigten Kulturen habe sich ein Graben gebildet, der sich auch im
Bewusstsein der Bevolkerung kontinuierlich vertiefte und «nicht mehr
kollektiv iiberbriickbar war».>!

Das Dissertationsprojekt schliesst an das Konzept der Konfessi-
onskulturen an, indem es davon ausgeht, dass die konfessionelle Spal-
tung zwei parallel existierende Gesellschaften innerhalb des Raumes
der Eidgenossenschaft geschaffen hat, welche sich nicht nur hinsicht-
lich Lehre und Dogmatik, sondern ganz grundlegend in ihrer Lebens-
weise unterschieden, wodurch zahlreiche Konflikte entstehen konnten
(z.B. Hut ziehen bzw. aufgesetzt lassen bei Glockengeliut).>

Bisherige, zumeist nichthistorische Forschungen haben gezeigt,
dass Identitdtsbildung immer gleichzeitig und parallel zur Bildung des
«Anderen» und mit der Abgrenzung vom «Anderen» ablduft. Das An-
dere ist die Voraussetzung von Eigenheit. Die Identitit setzt das Fremde
voraus. Das Fremde bietet die Chance zur Vergewisserung und Ent-
wicklung der eigenen Identitit, ist gleichzeitig aber auch eine Heraus-
forderung fiir die Identitdt. Der «Andere» wird durch den Aufbau von
Stereotypen zum «Fremden», indem diese den Standards der eigenen
Selbstdefinition nicht entsprechen. Fremdheit wird damit Ausdruck der
Identitétsdiskrepanzen, die durch normale Kommunikationsprozesse
nicht beseitigt werden konnen. Je vertrauter das Fremde ist, umso gros-
ser ist die damit generierte Herausforderung fiir die eigenen Identitit.>?

Die Frage nach Bildung von Identitét und Alteritdt wurden in der
Forschung bisher vor allem in Bezug auf die Konstruktion von Fremd-
heit und auf Abgrenzung gegeniiber Ausldndern in der gegenwartigen
Zeit untersucht. Erst wenige historische Arbeiten haben sich mit der
Frage nach (konfessioneller) Identitdtsbildung befasst, wie dies bei-
spielsweise Frauke Volkland oder Etienne Frangois in ihren mikroge-
schichtlich angelegten Studien getan haben. Sie untersuchten die Fra-
gen nach konfessioneller Identitit in (grundséitzlich) friedlichen Kon-
texten. Im Zusammenhang mit Konflikten wurden derartige Fragen

4 Maissen, Konfessionskulturen: 240-241, 244,
30 Forclaz, Konfessionen: 247.

31 Hersche, Musse: 892-893.

32 Bott, Fuchs, Herren: 152.

33 Schiifer, Schloder. Identitit: 70-74.
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bisher noch nicht behandelt.

Die christlichen Konfessionen waren sich von Anfang an fremd.
Die daraus entstandenen Spannungen waren in der Eidgenossenschaft
seit der konfessionellen Spaltung vorhanden. Doch erst in spezifischen
Konfliktsituationen wurde der «Fremde» zum «Feind». Das Fremde
war fiir eine Gruppe ein Angriff auf ihre Gruppenidentitit, ihr «wir-
Gefiihl» und erschien als Konkurrenz>,

Hierzu hat die Studie von Etienne Frangois wegweisende Er-
kenntnisse hervorgebracht. Er untersuchte einen Kontext, in dem der
«Andere» kein unbekannter, entfernter, unnahbarer Fremder, sondern
ein Nachbar war. Diese Situation der geographischen Nihe zwang die
Konfessionen zum Zusammenleben. Es konnte dabei gezeigt werden,
dass sich die Eigenart der evangelischen Konfession iiber die Merkmale
der katholischen Konfession definierte und umgekehrt.>

Seine Studie hat zudem gezeigt, dass hinter einer ruhigen, fried-
lichen Fassade, welche ein friedliches gemischtkonfessionelles Zusam-
menleben erlaubte, starke konfessionelle Leidenschaften festzustellen
sind, welche kontextabhingig «ausbrechen» und in Tumulte fithren
konnten. Dieses Auflodern bestehender Spannungen konnte meist
durch die oben beschriebenen Strategien wie die katholischen Kontro-
verspredigten oder die lutherischen Friedensfeste kontrolliert und ver-
hindert werden. Es handelt sich bei diesen Festlichkeiten um Mechanis-
men der Konfliktregulierung.>®

Lorenz Heiligensetzer untersuchte in seiner Studie «Getreue Kir-
chendiener — gefdhrdete Pfarrherren. Deutschschweizer Priadikanten
des 17. Jahrhunderts in ihren Lebensbeschreibungen» aus dem Jahre
2006 autobiografische Zeugnisse von Geistlichen. Dabei stellte er in
den Selbstzeugnissen der Pfarrer sowohl konfessionalisierte Textteile
als auch versohnliche Teile fest. Letztere beschreiben iiberkonfessio-
nelle Kontakte und ein friedliches bikonfessionelles Zusammenleben.
Daraus werde ersichtlich, dass bei den Geistlichen, entgegen dem Kon-
fessionalisierungsparadigmas, welches eine deutliche Abgrenzung zwi-
schen den Konfessionen postulierte, keine konfessionalisierte Einstel-
lung bestanden haben konne. Eine gédnzlich konfessionalisierte Ideolo-
gie sei daher auch fiir die Gemeindemitglieder der untersuchten Pfarrer
nicht anzunehmen.*’

Die konfessionellen Konflikte in der Eidgenossenschaft sind er-
eignisgeschichtlich bereits gut erforscht. Hierbei sind beispielsweise fiir
den 1. Kappeler Krieg die Studien von Martin Haas>®, Franz Straub’
oder Theodor Miiller®® zu nennen. Die Studie zu den Vermittlungsbe-
miihungen von Ferdinand Schmid®! betrifft beide Kappeler Krieg. Den
2. Kappeler Krieg und Landfrieden hat Helmut Meyer in seiner Mono-
graphie®” und mehreren Studien intensiv aufgearbeitet. Auch die sozia-

>4 Wilden, Konstruktion: 104.
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len, wirtschaftlichen und politischen Umstidnde des Bauernkrieges von
1653 wurden in jiingerer Zeit einerseits von Andreas Suter® und André
Holenstein intensiv aufgearbeitet.** Sie deuten die Spannungen in den
1650er Jahren in ihrem grosseren Kontext, der beispielsweise durch das
Ende des Dreissigjidhrigen Krieges und dem Wegbrechen des Absatz-
marktes fiir landwirtschaftliche Produkte im Deutschen Reich bestimmt
wurde.%

Die gleiche Feststellung, die fiir die Kappeler Kriege getroffen
wurde, gilt auch fiir die Villmergerkriege. Sie sind ereignis- und mili-
targeschichtlich gut erforscht.®® In jiingerer Zeit untersuchte Thomas
Lau in seiner Habilitationsschrift «Stiefbriider» die Herausbildung des
Nationenbegriffs im Kontext des 1. und 2. Villmergerkrieges. Lau kon-
statierte hinsichtlich der Zeit der beiden Villmergerkriege, dass sich die
bisherige Forschung «in erstaunlich geringem Masse» mit der Thematik
befasst habe; «moderne Darstellungen zum 1. und 2. Villmerger Krieg
fehlen.»®” Diese Feststellung nimmt er als Ausgangspunkt, um die bei-
den konfessionellen Konflikte zu untersuchen. Sein Schwerpunkt liegt
auf der Genese des Nationalismus als Bestandteil eines modernisieren-
den Sakularisierungsprozesses. Lau untersucht anhand der beiden Vill-
mergerkriege, wie Nation und Konfession im 17. Jahrhundert zusam-
menhingen, wie konfessionelle Denkmuster den Diskurs um Nation be-
einflussten und ob, bzw. «wie stark die Nation sich von der Konfession
oder der Religion emanzipieren»®® konnte.

Lau kommt zum Ergebnis, dass sich in den letzten Jahrzehnten
des 17. Jahrhunderts in der Eidgenossenschaft eine neue, nationale My-
thologie entwickelte. Die Motive der idyllischen Berglandschatft, tu-
gendhaften und frommen Bauern entstanden in Abgrenzung zum hofi-
schen Frankreich. Wéhrend der Diskurs in antifranzosischer Stossrich-
tung propagierte, die Eidgenossenschaft sei durch fremde, tyrannische
Verfiihrer wie Frankreich oder Spanien bedroht, die die Freiheit, Natur
und Tugenden zerstoren wollen, bildete sich Helvetia zunehmend als
Identifikationsfigur heraus. Auch der Solddienst wurde zunehmend ne-
gativ bewertet, was einher ging mit einem Appell, die nationalen Tu-
genden und die Integritdt der nationalen Einheit zu fordern, was keinen
Kriegsdienst fiir fremde Machte erlaube. Die Eidgenossenschaft sei ein
von Gott auserwéhltes Volk wie Israel. Die Nation kdnne sowohl als
weltliche, aber auch als geistliche Gemeinschaft definiert werden. Lau
folgert daraus, dass «sakrale Feind- und Selbstbilder, die im konfessio-
nellen Konflikt geschirft und verdndert wurden, [...] auf diese Weise
sikularisiert und in den Diskurs {iber die Nation integriert [wurden].»%’
Der Nationendiskurs wurde damit entscheidend von sakralen Gemein-
schaftskonzepten beeinflusst. «Dem Diskurs tiber die Nation erschloss
sich damit ein wahrer Schatz von konfessionell eingeiibten Mythen, Be-
griffen und Bildern, die er nutzen konnte, ohne von ithnen vereinnahmt
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zu werden.»’?

Die Studie von Lau hat einmal mehr belegt, wie zentral die Be-
schéftigung mit der eigenen Geschichte fiir das eidgendssische Selbst-
verstandnis war. Die historische Forschung hat sich denn auch in den
letzten Jahrzehnten vermehrt mit dem eidgendssischen Geschichtsver-
stdndnis und seinen Auswirkungen auf die innereidgendssischen Dis-
kurse befasst. Guy Marchal hat sich in seinem 1990 erschienenen Auf-
satz «Die ‘Alten Eidgenossen’ im Wandel der Zeiten» dargelegt, dass
in der frithneuzeitlichen Eidgenossenschaft fiir das Geschichtsbild nicht
zwingend von Interesse war, ob sich die Ereignisse tatsidchlich so abge-
spielt hatten. Die Beschéftigung mit der eigenen Geschichte sollte viel-
mehr die aktuelle Identitit begriinden konnen. Die Konstruktion der ei-
genen Vergangenheit sollte tagesaktuelle Positionen wie eine zuneh-
mende Abgrenzung vom Reich legitimieren. Das Bild der «alten Eid-
genossen» wurde sinnstiftend und zentral fiir die Vorstellungen der ei-
genen Identitdt. In der Schweiz habe sich wihrend Jahrhunderten ein
Traditionsbewusstsein ausgebildet, welches tagespolitisch relevant
werden konnte. So konnte Tell als identitétsstiftende Figur im Laufe der
Zeit zum Vertreter verschiedener Anliegen werden. Eine Figur oder ein
Motiv konnte fiir entgegengesetzte Meinungen eingesetzt werden.”!

Das im Spatmittelalter ausgebildete Traditionsbewusstsein wurde
in den folgenden zwei Jahrhunderten fast unverdndert weiter tradiert
und konnte tagespolitisch relevante und argumentative Grundlage in
akuten Auseinandersetzungen werden. Dabei verwendeten gegensitzli-
che Streitparteien gleiche oder dhnliche historische Figuren und Mo-
tive, um ihre jeweilige Sicht zu legitimieren. Guy Marchal fiihrt das
Geschichtsbild der Eidgenossen anschaulich aus und verdeutlicht, dass
sich in den zweihundert Jahren nach der Reformation wenig am traditi-
onellen Geschichtsverstindnis gehéndert hatte. Auf Legitimationsmus-
ter im Kontext des 1. Villmergerkrieges geht er allerdings nicht ein.”

Insbesondere die Rolle des vermeintlichen schweizerischen Nati-
onalhelden Wilhelm Tell fiir das Selbstverstindnis der frithneuzeitli-
chen Eidgenossen wird immer wieder kontrovers diskutiert. Wihrend
Inken Schmidt in ihrer Masterarbeit von 1998 anhand von Chroniken,
Liedern und Schauspielen untersuchte, welche Rolle Wilhelm Tell in
der politischen Kultur der frithneuzeitlichen Eidgenossenschatft spielte,
und seine legitimatorischen Vereinnahmungen darlegte,” untersuchte
Martin Fenner die Bedeutung der Tellfigur im 17. und frithen 18. Jahr-
hundert. Der im Jahr 1974 erschienene Aufsatz zeigt die Wirkung des
Tellmythos auf, der eben eine Sage und kein Tatsachenbericht ist. Er
beeinflusste das Denken und Handeln der Menschen und somit auch die
Geschehnisse des 16. bis 18. Jahrhunderts. Fenner zeigte quellennah
anhand volkstiimlicher Lieder und Theater auf, welches Bild die Bevol-
kerung vom 15. bis 19. Jahrhundert von Tell hatte, und wie er eingesetzt
und instrumentalisiert werden konnte. 7*

Tell wurde von allen sozialen Schichten der eidgendssischen Orte
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verehrt, allerdings unterschiedlich gedeutet und damit fiir verschiedene
Standpunkte argumentativ eingesetzt. Die Innerschweizer Orte ver-
suchten, den Anspruch auf Tell fiir ihre Seite zu reservieren. Die béu-
erlichen Schichten sahen in Tell einen Befreier vor obrigkeitlicher Will-
kiir, wahrend die regierende Elite Tell als Verteidiger gegen fremde
Einflussnahme von aussen wahrnahm. Tell konnte dementsprechend
fiir die Legitimierung von Partikularinteressen verwendet werden; die
Figuren der Helvetia oder des Bruder Klaus hingegen wurden fiir die
Legitimierung der gesamteidgendssischen Einigkeit eingesetzt.”

Die ausfiihrliche Beschreibung der divergierenden Vereinnah-
mung des Tellmythos durch unterschiedliche Parteien legt anschaulich
dar, dass Tell unterschiedliche Rollen einnehmen konnte. Allerdings
widmete sich Fenner nur kurz auf lediglich zweieinhalb Seiten der
Frage, wie die verschiedenen Konfessionen mit Tell umgegangen sind.
Dies ist umso erstaunlicher, als er festhielt, dass Tell in allen Flugschrif-
ten und Liedern konfessioneller Polemik diente mit Ausnahme derjeni-
gen Texte, welche im Rahmen des Bauernkrieges von 1653 entstanden
sind. Katholische Autoren reservierten den Urner Tell als «Katholik»
und Bewahrer des «wahren Glaubens». Evangelische Autoren beriefen
sich weniger auf Tell, obwohl bereits Zwingli Tell als Stifter der Eid-
genossenschaft propagierte. Es wurde hin und wieder versucht, den ka-
tholischen Eidgenossen das Monopol auf die Tell-Abstammung abzu-
sprechen, allerdings mit wenig Erfolg.”®

Fenner legte den Schwerpunkt seiner Untersuchungen nicht auf
die konfessionellen Aspekte. Dementsprechend blieb die Analyse der
anonym verfassten Broschiire «Der Alte Eydtgnof8 oder Wider-Le-
bende Wilhelmb Thell», welche 1656 in Luzern publiziert wurde, ober-
flachlich. Fiir die vorliegende Arbeit wird diese Broschiire wichtige
Hinweise liefern, welches Bild von Tell und der Eidgenossenschaft im
Kontext des 1. Villmergerkrieges dieser anonyme Luzerner Einwohner
und allenfalls auch seine Leserschaft hatten.”’

Eine weitere zentrale Studie fiir die Interpretation und Beurtei-
lung des 1. Villmergerkrieges ist die fundierte und auf eine breite Quel-
lenbasis abgestiitzte Studie «Die Neutralitdt der ostschweizerischen Ge-
biete im ersten Villmergerkrieg, 1655-1656», die Frieda Galatti 1944 in
der Zeitschrift fiir Schweizerische Geschichte verdftentlichte. Neben
einem ereignisgeschichtlichen Uberblick iiber die Frage, wie sich die
ostschweizerischen Gebiete im 1. Villmergerkrieg verhielten, deutet die
Studie darauf hin, wie die beiden Kriegsparteien versuchten, Verbiin-
dete fiir sich und ihre Sache zu gewinnen, oder zumindest, Drittparteien
davon abzuhalten, sich der Gegenseite anzuschliessen. Die Verhand-
lungen der Kriegsparteien mit Drittparteien verdeutlichen, wie und wel-
che Gruppenidentititen angesprochen wurden, um eine Parteinahme zu
erwirken. Die anvisierten Gruppenidentititen waren bereits vorher da
und bekannt, sie wurden nicht neu geschaffen oder hergestellt, sondern
lediglich im konkreten Fall aktiviert. Sie konnten je nach Kontext wich-
tiger gemacht werden als andere Gruppenidentititen.’

75 Fenner, Bedeutung: 34-57.
76 Fenner, Bedeutung: 59-62.
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Aus den Ausfithrungen von Gallati ergibt sich, dass die Untersu-
chung der Verhandlungen mit Drittparteien, welche nicht von Anfang
an zu den Streitenden bzw. Kriegsparteien gehorten, sehr geeignet ist,
um Rhetoriken zu untersuchen, die angewandt wurden, um konfessio-
nelle Gruppenidentitdten zu stirken und fiir die eigenen Anliegen nutz-
bar zu machen.

Thomas Lau konstatierte, dass die beiden konfessionellen Par-
teien Miihe hatten, miteinander zu kommunizieren oder sich zu verste-
hen. Die Reaktionen des jeweiligen Gegners wurden nicht mehr ein-
schitzbar und unvorhersehbar. Die damit einhergehende Verunsiche-
rung erhdhte die Anspannung im jeweiligen Konfliktkontext.” Daran
anlehnend hat Daniela Hacke in ihrer umfassenden Studie zur Kommu-
nikation in der Alten Eidgenossenschaft insbesondere zum Funktionie-
ren der Landfrieden bedeutende Beitrdge geleistet. Sie hat aufgezeigt,
dass die dltere Forschung, die von den normativen Vorgaben auf die
tatsdchlichen Verhiltnisse geschlossen hat, revidiert werden muss. So
hatten weder der Badener Vertrag von 1632 noch der 3. Landfrieden
von 1656 eine wesentliche Verdnderung gebracht. Massgeblich fiir die
politische Kultur blieben weiterhin die Bestimmungen des 2. Kappeler
Landfriedens. Weder der Badener Vertrag noch der 3. Landfrieden kon-
nen aus Sicht von Hacke als bedeutende Fortschritte hin zu einem pari-
titischen Rechtssystem in der Eidgenossenschaft betrachtet werden.
Rechtstext und Rechtspraxis stimmten nicht {iberein. Letztere orien-
tierte sich bis zum 4. Landfrieden von 1712 am 2. Landfrieden.®® Ran-
dolph C. Head hat die Streitigkeiten um die Interpretation des 2. Kap-
peler Landfriedens anhand der Gemeinen Herrschaft Thurgau einge-
hend untersucht. Denn der Landfrieden verursachte fast ausschliesslich
in Bezug auf die Gemeinen Herrschaften Probleme.®! Der Interpretati-
onsspielraum des Landfriedens provozierte langwierige Auslegungs-
verhandlungen. Beide konfessionellen Gruppen lasen den Landfrieden
unterschiedlich und versuchten durch ihn, thren Herrschaftsbereich zu
vergrossern. Die konfessionelle Koexistenz verursachte aber nicht nur
Probleme. Der damit verbundene Aushandlungsprozess fiihrte zu einer
Reihe von pragmatischen Losungen und zur Einfiihrung von Konflikt-
16sungsmechanismen, die Auseinandersetzungen begrenzten.®” Die Un-
tersuchungen von Head zeigen, dass diese Aushandlungsprozesse zu ei-
ner Institutionalisierung des Landfriedens gefiihrt haben, sodass im 17.
Jahrhundert von einer verfassungsrechtlichen Qualitét dieses Rechtsdo-
kuments ausgegangen werden kann.3 Hacke legte in ihrer fundamenta-
len Arbeit die Phasen, in denen diese Entwicklung stattgefunden hat,
anhand konkreter Konflikte einleuchtend dar. Allerdings liess sie in ih-
rer Langzeitstudie, welche die Zeitspanne zwischen dem 2. Landfrieden
von 1531 und dem 4. Landfrieden von 1712 umfasste, die Jahre vor und
wéhrend des 1. Villmergerkrieges weg.

In den 1630er Jahren drohte beispielsweise der Streit um die Mat-
rimonial- und Kollaturfragen im Thurgau und im Rheintal zwischen
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Ziirich und den katholischen Orten zu einem Krieg zu eskalieren. Die
verschiedenen Phasen der Eskalation und Deeskalation wurden von Leo
Neuhaus in seiner Dissertation minutids aufgezeigt.®* Die konfessio-
nelle Koexistenz verursachte aber nicht nur Probleme. Der damit ver-
bundene Aushandlungsprozess®® fiihrte zu einer Reihe von pragmati-
schen Losungen und der Einfiihrung von Konfliktlosungsmechanis-
men, um Auseinandersetzungen zu begrenzen.

Wie sich die Handlungsspielrdume friihneuzeitlicher Akteure zur
Konfliktlosung darstellten, wurde jiingst im umfassenden Sammelband
von Wim Decock zu «Konfliktlosung in der Frithen Neuzeit» zusam-
mengetragen. Die darin befindlichen Forschungsresultate liefern fiir di-
verse Themen der vorliegenden Arbeit wie beispielsweise dem Ver-
standnis von Eid und Schiedsgericht wichtige Anregungen. Das Sam-
melwerk fokussiert auf die Geschichte der Konfliktlosung in privaten
Konflikten. Auf die Bearbeitungs- und Bewiltigungsstrategien von
Gruppen wie beispielsweise des Corpus helveticum gehen die Beitrige
nur am Rande ein.%¢

Sprachliche Untersuchungen wurden hingegen in Ansitzen be-
reits von Marco Gavran geleistet. Er untersuchte die « Werte und Nor-
men in eidgendssischen Konflikten des 17. Jahrhunderts» und stellte
dabei fest, dass sich im Umfeld des 1. Villmergerkrieges die politischen
Akteure der katholischen und evangelischen Seite in ihren Formulie-
rungen nicht grundsétzlich darin unterschieden, auf welche Wertesys-
teme sie Bezug nahmen. Fiir beide Seiten hatte der Wert «Gerechtig-
keit» die grosste Bedeutung, da sich die Interessen beider Parteien um
bestehende Vertrdge und ihre Auslegung kreisten. Der Unterschied
zwischen den Parteien bestand allerdings darin, dass sie jeweils einen
anderen Bezug zum Wert «Gerechtigkeit» herstellten, um der anderen
Seite ungerechtes Verhalten vorwerfen zu konnen.

Die katholischen Akteure legitimierten ihren Anspruch auf Frei-
heit durch alte Rechte und Vertridge, besonders durch den 2. Landfrie-
den von 1531. Schwyz leitete daraus das Recht auf Souverinitét eines
jeden Standes ab. Die evangelischen Orte hingegen argumentierten mit
der «Billigkeit»; diesen Begriff verwendeten die katholischen Akteure
seltener als die evangelischen. Ziirich legitimierte sein Vorgehen eben-
falls mit dem Freiheitsanspruch, allerdings im Sinne einer Gewissens-
freiheit. Ziirich argumentierte, sein Vorgehen sei billig, da es die Frei-
heiten der Evangelischen von Arth schiitzen wolle, sprich das Recht auf
Selbstbestimmung der Konfession und das Auswanderungsrecht. Ga-
vran folgert, dass im Kontext des 1. Villmergerkrieges «zwischen den
Konfliktparteien ein regelrechter Kampf um die zentralen Begriffe im
Umfeld der Gerechtigkeit»®' stattgefunden habe.

Ulrich Pfister beschéftigt sich in seinem Aufsatz «Konfessions-
konflikte in der frithneuzeitlichen Schweiz. Eine strukturalistische Ana-
lyse» mit der Frage, weshalb die Ausbildung von Konfessionskirchen
mit Konflikten verbunden war, welche eine langfristige Abfolge von
Eskalation und Deeskalation verursachten. Er entwickelt einen all-
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gemeinen Ansatz zur Interpretation friihneuzeitlicher Konfessionskon-
flikte, geméss welchem die systematisierten Glaubensinhalte und
Frommigkeitsformen zu zahlreichen bindren Konfliktgegensétzen ge-
fiihrt hétten, welche sich wiederum in einen Konfliktgegensatz trans-
formieren liessen. Zahlreiche Gegensitze bildeten sich in einem ein-
heitlichen Konfliktschema ab, dem Konfessionskonflikt. Gemaiss Pfis-
ter waren frithneuzeitliche eidgendssische Konfessionskonflikte
Mehrebenenkonflikte, wobei auf lokaler Ebene weniger dogmatische
Fragen als vielmehr das Zusammenleben verschiedener Milieus zu
Konflikten fiihrte. Diese Milieus waren dementsprechend Vorausset-
zung fiir die Entstehung von Konfessionskonflikten. Auf der Ebene der
Kirchen wurde nun mit kirchenpolitischen Inhalten argumentiert. Auf
der Ebene der eidgendssischen Orte spielte der Machtkonflikt zwischen
Ziirich und Bern einerseits und den katholischen Orten andererseits eine
weitere wichtige Rolle, die im Zuge des aktuellen Kontexts eine kon-
fessionelle Farbung erhielt. Die Verbindung mehrerer Strukturebenen
fiihrte zu komplexen Konflikten. Gemaéss Pfister bestanden die Konfes-
sionskonflikte der frithneuzeitlichen Eidgenossenschaft nur zu einem
kleinen Teil aus kontroverstheologischen Auseinandersetzungen. Auf
eidgendssischer Ebene spielte der Streit um die Interpretation des eid-
genossischen Rechts und die Aufteilung verschiedener Kompetenzen
eine bedeutende Rolle, da Rechtsnormen politisch ausgehandelt werden
konnten. Auf lokaler Ebene fiihrte, wie gesagt, die Entwicklung kon-
fessioneller Milieus zu Streit. Erst gegen Ende des 16. Jahrhunderts ge-
wannen die Konfessionskonflikte aufgrund der fortschreitenden Kon-
fessionsbildung an Virulenz. Fiir die Eidgenossenschaft sei der Prozess
der Konfessionskirchenbildung sehr unvollstindig erforscht.®

André Holenstein hat sich jlingst am Beispiel der Eidgenossen-
schaft mit der Frage auseinandergesetzt, welche «friedens- und sicher-
heitspolitischen Implikationen» die «Konfessionalisierung fiir die poli-
tische Praxis, fiir die Gestaltung des Handlungsspielraums und letztlich
auch fiir den Zusammenbhalt von Fderationen in der Friihen Neuzeit»®
nach sich zog. Die Reformationszeit belastete die Beziehungen zwi-
schen den eidgendssischen Orten derart, dass 1531 der 2. Kappeler
Krieg ausbrach. Der danach geschlossene 2. Landfrieden schaffte die
bilindnisrechtlichen Grundlagen fiir die kiinftige konfessionelle Koexis-
tenz, indem politische und rechtliche Regeln fiir ein Nebeneinander der
Konfessionen erstellt wurden. Die Kliarung dieser Regeln fiel insbeson-
dere bei den Gemeinen Herrschaften schwer, da in diesen durch Orte
unterschiedlicher Konfession gemeinsam verwalteten Gebieten die Ob-
rigkeit nicht die Kirchenhoheit iibernehmen konnte. Die unklaren For-
mulierungen und Bestimmungen, welche zuungunsten der machtpoli-
tisch eindeutig starkeren neuglédubigen Orte ausfielen, fiihrten wihrend
der folgenden Jahrzehnte zu Streit um die Frage, ob die Mehrheit der in
den Gemeinen Herrschaften regierenden Orte oder die Gemeinden
selbst entscheiden sollten. Die Mehrheit der regierenden Orte war ka-
tholisch. Damit wurden die Gemeinen Herrschaften, einst Kitt und
Grund fiir die Institutionalisierung der Tagsatzung, zum Zankapfel:
«Die Gemeinen Herrschaften wurden damit zwangsldufig zu religions-
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politischen Kampfzonen im Streit der Orte um die religionspolitische
Vorherrschaft in der Eidgenossenschaft.»®® In den bikonfessionellen
Gemeinen Herrschaften wie dem Thurgau kam es vermehrt zu Ausei-
nandersetzungen um alle moglichen Fragen des alltidglichen Zusam-
menlebens und um die gemeinsame Nutzung von Kirche und 6ffentli-
chem Raum. Die zunehmende Konfessionalisierung habe das Zusam-
menleben der Konfessionen erschwert. Dauernd wurden lokale Strei-
tigkeiten aus verschiedenen Griinden auf gesamteidgendssischer Ebene
virulent. Die konfessionelle Koexistenz blieb damit trotz der friihen
rechtlichen Klarung durch den Landfrieden eine grosse Belastung und
eine sicherheitspolitische Herausforderung fiir die eidgendssischen
Orte.”!

Holenstein ergénzt weiter, dass sich die konfessionelle Blockbil-
dung der Eidgenossenschaft im Laufe der Konfessionalisierung gegen
Ende des 16. Jahrhunderts zusétzlich durch konfessionell motivierte Al-
lianzen mit ausldndischen Méachten verstirkte; auch wenn diese Allian-
zen im Falle innereidgendssischer Auseinandersetzungen nie zu milité-
rischer Hilfe durch auswirtige Méachte fiihrten. Wéhrend die konfessi-
onelle Spaltung, der Zankapfel Gemeine Herrschaften und die konfes-
sionell motivierten Allianzen zur Eskalation zahlreicher konfessionel-
ler Handel beitrugen, wurden nur wenige Streitigkeiten gewaltsam aus-
getragen. Diese Tatsache ist darauf zuriickzufiihren, dass in den eidge-
nossischen Biinden selbst bereits deeskalierende Verfahrenselemente
angelegt waren, wie beispielsweise die Schiedsgerichte, die bei Unei-
nigkeit und Streit einberufen werden sollten, oder die institutionalisier-
ten Vermittlungstétigkeiten der Orte Basel, Schaffhausen und Appen-
zell. Diese drei zuletzt in den eidgendssischen Bund aufgenommenen
Orte waren in ithren Biindnisvertragen dazu verpflichtet worden, sich
bei innereidgendssischen Streitigkeiten neutral zu verhalten und zu ver-
mitteln. Die reformierten Orte Basel und Schaffhausen hielten sich
strikt an diese Vertrdge und schlossen sich nie Ziirich und Bern an.
Beide waren sich ihrer exponierten und gefahrlichen Randlage bewusst.
Damit wurde die Tagsatzung zur Vermittlungsinstanz bei Konflikten,
welche auf ein Repertoire an Vorgehensweisen zur Konfliktdeeskala-
tion wie das Aussenden von Gesandten, das Initiieren von Verhandlun-
gen oder die Installierung von Schiedsgerichten zuriickgreifen konnte.*?

Nicht zuletzt beeinflusste die Bikonfessionalitéit des eidgendssi-
schen Bundes auch die «Aussenpolitik». Die innere Spaltung schrinkte
die Handlungsspielrdume ein und machte ein Verzicht auf selbstindiges
Auftreten auf européischer Ebene nétig. «Die Fragilitit des eidgendssi-
schen Biindnisgeflechts diktierte geradezu das Abseitsstehen der Eid-
genossen in den Méchtekonflikten Europas. Diese Selbstneutralisie-
rung trug der inneren Spaltung der Eidgenossenschaft ebenso wie der
kriegerischen Dynamik in Europa im 17. und 18. Jahrhundert Rech-
nung.»”® Da die auslindischen Michte ein grosses Interesse an einer
befriedeten, neutralen Eidgenossenschaft hatten, traten sie hier bei in-
neren Streitigkeiten vermittelnd ein, sodass im Zusammenhang mit

% Holenstein, Konfessionalismus: 194.
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31

konfessioneller Rhetorik in Bezug auf Eskalations- und Deeskalations-
strategien auch ausldandische Akteure Beachtung finden miissen.

Die foderative Eidgenossenschaft garantierte keine religiose To-
leranz. Erlaubt waren nur die reformierte und katholische Staatskirche.
Die Taufer waren verboten. Es fanden also verschiedene Arten von Ab-
grenzungen statt. Abgrenzung gegentiiber «geduldeten» Andersglaubi-
gen und Abgrenzung gegeniiber verbotenen Hiretikern. Auch in ge-
mischtkonfessionellen Orten entwickelte sich keine konfessionelle To-
leranz, sondern Abgrenzung.

Die Eidgenossenschaft hielt trotz der konfessionellen Spaltung
und der daraus entstandenen Streitigkeiten zusammen; allerdings weni-
ger aus Freundschaft und Toleranz als vielmehr aus Eigeninteressen.
Denn die foderative Bundesstruktur erhohte die Autonomiemoglichkei-
ten der einzelnen Stéinde und bracht ithnen damit auch mehr Macht und
Sicherheit.”* Die konfessionellen Aspekte konnten durchaus hinter
pragmatischen und politischen Uberlegungen zuriickstehen.

Die intensive Erforschung konfessioneller Konflikte und Religi-
onskriege erfolgt derzeit aus unterschiedlichen Perspektiven und mit
unterschiedlichen Fragestellungen. Sie befasst sich nicht nur mit den
Spannungen und Auseinandersetzungen im Reich und in der Eidgenos-
senschaft, sondern unter anderen auch mit den Hugenottenkriegen in
Frankreich und den englischen Religionskriegen. Einen vollstdndigen
Abriss iiber die Forschungssituation hinsichtlich aller grossen européi-
schen Konfliktlagen mit konfessionellen Aspekten wiirde an dieser
Stelle zu weit fithren. Einige wenige Hinweise werden aber als gewinn-
bringend erachtet und sollen an dieser Stelle erfasst werden.

In der wissenschaftlichen Forschung wird seit der Antike immer
wieder die These diskutiert, ob monotheistischen Religionen eine inhé-
rente Veranlagung zur Intoleranz gegeniiber Andersgldubigen haben
und damit haufiger in religiose Konflikte und Kriege gegen aussen ver-
wickelt sind, als polytheistische Religionen. Begriindet wird die These
damit, dass die Akzeptanz eines einzigen Gottes gleichzeitig alle ande-
ren Gottesvorstellungen ausschliesst. Das Verstdandnis fiir andersgear-
tete Frommigkeitsmuster polytheistischer Religionen wiirde aufgrund
der Exklusivitit des monotheistischen Glaubens fehlen. Belegt wurde
die These unter anderem damit, dass gleichzeitig mit der offiziellen An-
erkennung des Christentums als ostromische Staatsreligion im Jahr 380
die Verfolgung aller iibrigen Religionen verordnet wurde. Die paganen
Tempel wurden zerstort, nichtchristliche Ethik nicht mehr geduldet.”

Die monotheistischen Religionen wiirden sich dadurch auszeich-
nen, dass sie Andersgldubige ausgrenzen und im konkreten Alltag so-
zialen Schaden verursachen, wihrend die polytheistischen Religionen
offener und toleranter gegeniiber anderen Glaubensvorstellungen
seien.”® Dieses Paradigma wird in der Forschung seit einiger Zeit stark
angezweifelt und aus verschiedenen disziplindren Forschungsrichtun-
gen diskutiert.”” Nicht die monotheistische Grundveranlagung der Re-
ligion, sondern die Vorstellung, Gott wiirde zu Gunsten der einen oder

% Holenstein, Konfessionalismus: 200-205.
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anderen Seite aktiv ins Weltgeschehen eingreifen, fordere die Entste-
hung von einander ausgrenzenden Parteien.”® René Bloch wies nach,
dass «die Entwicklung eines absoluten Wahrheitsbegriffs [...] nicht im
Besonderen mit dem Monotheismus verbunden»” ist. Die ausgren-
zende Polemik habe in der Antike in beide Richtungen, von den poly-
theistischen zu den monotheistischen Religionen und umgekehrt gege-
ben. Stattdessen konnten Religionen, die nicht zwischen weltlichen und
geistlichen Aspekten trennen, sondern die komplette Lebenswirklich-
keit nach religiosen Grundsitzen gestalten, stirker zur Gewalt neigen,
als andere Religionen.'” Derartige Vorstellungsmuster und Gegen-
wartsdeutungen, wie die Vorstellung, ein auserwihltes Volk zu sein,
und die Deutung kriegerischer Erfolge als Belohnungen des aktiv ein-
greifenden Gottes, hielten sich in der Alten Eidgenossenschaft bei den
Anhingern beider Konfessionen ldnger als in anderen européischen Re-
gionen bis weit ins 17. Jahrhundert'?! spielten im Kontext der eidgends-
sischen Religionskriege eine bedeutende Rolle. Diese Weltvorstellun-
gen wirkten nicht nur handlungsleitend, sondern beeinflussten auch die
Art und Weise, wie mit den Konflikten und innereidgendssischen Krie-
gen umgegangen wurde.

Den jiingsten umfassenden Beitrag zur Erforschung europdischer
Religionskriege und -frieden der Frithen Neuzeit stammt vom amerika-
nischen Historiker Wayne te Brake. Te Brake bot in seiner 2017 er-
schienenen Studie einen Uberblick iiber die Urspriinge des religidsen
Pluralismus in Europa. Dabei untersuchte und verglich er sechs ver-
schiedene Religionskriege mit zunehmender Gewalttétigkeit im Zeit-
raum zwischen 1529 und 1651. Es handelt sich bei den von te Brake
untersuchten Konflikten einerseits um die beiden Kappeler Kriege von
1529 und 1531, der Schmalkaldischer Krieg im Reich bis und mit Augs-
burger Religionsfrieden von 1545 bis 1555, die franzdsischen Religi-
onskriege zwischen 1562 und 1629, der Achtzigjdhrige Krieg in den
Niederlanden von 1568 bis 1648, den Dreissigjdhrigen Krieg von 1618
bis 1648 und die britischen Religions- und Biirgerkriege von 1638 bis
1651. Auf die Villmergerkriege in der Eidgenossenschaft ging er nicht
ein.!®

Dabei untersuchte er, wie die verschiedenen Korporationen die
jeweiligen Kriege beendeten und wie sich die religiosen Friedens-
schliisse im Laufe der Zeit veriinderten. Ahnlich wie die vorliegende
Arbeit untersuchte te Brake die Frage, wie unterschiedliche religiose
Gruppenzugehorigkeiten in bestimmten Situationen fiir einen Religi-
onskrieg aktiviert werden konnten. Ausserdem fragte er nach den Me-
chanismen, die es historischen Akteuren erlaubten, trotz ihrer religiésen
Ideale, mit konfessionellen Unterschieden innerhalb einer Gesellschaft
umzugehen. Im Gegensatz zur vorliegenden Arbeit beschrinkte er sich
aber auf die Zeit vor 1651.1%3

Mit Hilfe von vergleichenden historischen Analysen untersuchte
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te Brake die dynamischen Mechanismen und historischen Prozesse hin-
ter religioser Gewalt und Krieg, um diejenigen Mechanismen und Pro-
zesse zu eruieren, welche religiosen Frieden ausmachten. Dabei betonte
er, dass die ausgehandelten politischen Vergleiche, die Frieden ermog-
lichten, nicht notwendigerweise dauerhaft angelegt waren. Die ver-
schiedenen Religionskriege waren unterschiedlich schwierig zu befrie-
den. Te Brakes Ansatz besticht dadurch, dass er die Regelungen der
verschiedenen Religionsfrieden miteinander verglich, um die politi-
schen Dynamiken herauszuarbeiten, die in unterschiedlichen Kontexten
vom religiosen Krieg zu einem mehr oder weniger dauerhaften Frie-
denskonstrukt fiihrten. Dadurch gelang es ihm, anhand der Religions-
kriege und Friedensschliisse aufzuzeigen, wie eine plurale religiose Ge-
sellschaft religioser Vielfalt entstand, die mit politischen, rechtlichen
und kulturellen Faktoren zusammenhing.'%*

Daneben ist insbesondere der Ansatz von Olivier Christin viel-
versprechend fiir die vorliegende Arbeit. Er untersuchte, wie die Reli-
gionskriege Frankreichs, des Reichs und der Eidgenossenschaft des 16.
Jahrhunderts tiberwunden werden konnten, wie verhandelt wurde und
wie derartige Konflikte beendet wurden. Er betrachtete Frieden nicht
als ideengeschichtliches Konstrukt, das von Philosophen und Gelehrten
ausgearbeitet wurde, sondern als Praxis mit inhdrenten anthropologi-
schen und soziologischen Logiken.!%

Christin legt dar, dass die Religionskriege und Religionsfrieden
vermehrt dazu fiithrten, dass der religiose Diskurs von der politischen
Ebene verschwand. Die politische Sphire befreite sich von der theolo-
gischen Diskussion und soziale Ordnung wurde immer mehr in sidkular
verstanden. Es wurde moglich, praktische Friedensbedingungen unab-
hingig von der theologischen Wahrheitsfrage festzusetzen. Denn die
konfessionelle Spaltung hatte dazu gefiihrt, dass politische Ordnung
und sozialer Frieden nicht mehr durch gemeinsame, allen zugrundelie-
genden christlichen Werte gesichert werden konnte. Dem frithneuzeit-
lichen Staat fiel die Aufgabe zu, im Namen der politischen Vernunft fiir
Frieden und ein konfessionelles Zusammenleben zu sorgen. Religions-
frieden wurden von Juristen gemacht, nicht von Theologen. Die kon-
fessionellen Konflikte wurden verrechtlicht in dem Sinne, dass sich nur
juristische Institutionen und Akteure dafiir zustindig fiihlten und nicht
mehr Geistliche und Theologen.!%

In Frankreich konnte sich die Krone die Rolle als Schiedsrichter
religioser Konflikte sichern und dadurch ihre Macht ausbauen. Ihr fiel
die Aufgabe zu, Auseinandersetzungen zu schlichten und den Frieden
zu organisieren. Von ihr wurde auch erwartet, die Versprechen der Frie-
densabkommen zu liberwachen und zu garantieren. Die Friedenssiche-
rung und der Ausbau koniglicher Macht gingen in Frankreich Hand in
Hand. Die politischen Obrigkeiten konnten sich durch ihre Aufgabe, die
konfessionellen Konflikte politisch zu befrieden, als wohltdtige Institu-
tionen und Friedensstifter inszenieren, die das Gemeinwohl in einer Art
und Weise forderten, wie dies die Konfessionskirchen nicht konnten.
Frieden wird in den untersuchten Gebieten immer weniger als ein Ge-
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schenk Gottes betrachtet, sondern wird zunehmend zu einem zentralen
Konzept politischen Niitzlichkeitsdenkens und zum Produkt des politi-
schen Bemiihens.!'"’

Auch wenn der Zentralgewalt eine zunehmend wichtige Rolle zu-
kam, waren lokale Friedenspraktiken entscheidend fiir die Befriedung
der immer wieder aufschwellenden konfessionellen Konflikte. Christin
untersuchte derartige, von staatlicher Ebene unabhéngige Friedensbe-
mithungen und stellte fest, dass die lokalen Autoritdten in gemischtkon-
fessionellen Gebieten nur durch intensives Aushandeln einen immer
komplexeren 6ffentlichen Raum, der sowohl diskursive Sphiren wie
Beleidigungen als auch materielle Bereiche wie die gemeinsame Kir-
chennutzungen umfasste, verwalten mussten. Fiir sie waren die politi-
schen, wirtschaftlichen und sozialen Interessen der Kommunen wichti-
ger geworden als die religidse Spaltung, sodass sie Kompromisse und
Freundschaftspakte unter sikularisierten Vorzeichen aushandelten. %

Durch seine neue Sichtweise auf Fragen der Friedensfindung und
der Kombination von mikro- und makrohistorischen Konzepten und
Quellen iiberzeugt Christins Ansatz, dem praktizierten Frieden mehr
Gewicht zuzusprechen. Im Kontext der Eidgenossenschaft spielt dies
insbesondere in den gemischtkonfessionellen Gemeinen Herrschaften
und bei der Befriedung von Konflikten eine entscheidende Rolle, da
auch hier der Konflikt von der theologischen Diskursebene auf die po-
litische Ebene der Tagsatzung transferiert wurde.

Die genauen Verhéltnisse zwischen den Angehorigen der beiden
Konfessionen, die rhetorische Ausbildung von konfessionellen Identi-
tdten und Abgrenzungen zum jeweils anderen sowie dem Aufbau von
Feindbildern, die zu einer Eskalation fiihrten, sind allerdings trotz der
ereignisgeschichtlichen Aufarbeitung der konfessionellen Konflikte
noch Forschungsdesiderate. Gleiches gilt fiir die mit der konfessionel-
len Spaltung zusammenhéngenden Anpassungen, welche eine friedli-
che Koexistenz ermdglichten.!?” Die bisherige Forschung konnte weder
Wahrnehmungs- noch Argumentationsmuster aufdecken. Die Kon-
struktion von Selbst- und Fremdbildern wurde mehrheitlich als gegeben
betrachtet und nicht untersucht. Auch wenn einige Fallstudien teilweise
unter gewissen Gesichtspunkten darauf eingehen, sind Techniken und
Rituale der Konfliktaustragung und -bewiéltigung noch unzureichend
erforscht. Ansitze finden sich in der Studie von Sandro Liniger zu den
Biindner Wirren, in welcher der Verfasser die Argumentationsmuster
und Legitimationsweisen der an den konfessionellen Konflikten Betei-
ligten systematisch analysiert. Den Fokus legt er dabei vor allem auf
das Selbst- und Fremdbild der radikalen Prediger. Wie der Konflikt
wieder deeskaliert werden konnte, sodass kiinftig wieder ein gemischt-
konfessionelles Zusammenleben mdglich wurde, untersuchte er hinge-
gen nicht.'!°

Die Forschung konnte bisher nicht kldren, weshalb es im eidge-
nossischen Kontext viel frither und viel spiter als anderswo zu konfes-
sionell motivierten Kriegen kam. Dieses Forschungsdesiderat erstaunt
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nicht in Anbetracht der Tatsache, dass erst sehr wenig iiber Konfessi-
onskriege an sich bekannt ist.!!! Es wurde bisher noch nicht hinreichend
geklart, wie verschiedene Identititen zu verschiedenen Solidaritdten
fiihren konnten. Am deutlichsten erkennbar ist die Verschiebung der
Solidaritdten am Beispiel der Eidgenossenschaft in den 1650er Jahren.
Im Bauernkrieg von 1653 kdmpften Bauern verschiedener Orte unter-
schiedlicher Konfession gemeinsam gegen die Obrigkeiten, welche sich
notgedrungen iiber die Konfessionsgrenzen hinweg verstandigten. Nur
drei Jahre spiter im 1. Villmergekrieg von 1656 vorschoben sich die
Gruppenzugehdrigkeiten. Nun kdmpften die Konfessionsgruppen, Ob-
rigkeit und Untertanen vereint, gegeneinander.

Dies verdeutlicht, dass «Identitity» aus verschiedenen Teilidenti-
taten besteht, die in unterschiedlichen Situationen verschiedene Ge-
wichtungen erhalten konnen. Konfession als fundamentales Element
frithneuzeitlicher Identitdt war ein gesellschaftsprigender Faktor, der
zwar immer da war, in unterschiedlichen Situationen aber unterschied-
lich wichtig war. Das Argument «Konfession» konnte nur deshalb in
verschiedenen Situationen mobilisierend wirken, da konfessionelle
Spannungen auch in Friedenszeiten vorhanden waren und aktiviert wer-
den konnten. Wie genau diese Prozesse in der Eidgenossenschaft der
1650er Jahren abliefen, ist in der Forschung nicht hinreichend geklért.

T pfister, Konfessionskonflikte: 257.
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1.3 Fragestellungen

In der heterogenen Eidgenossenschaft fanden neben Herrschafts-
und Parteikonflikten zahlreiche konfessionelle Auseinandersetzungen
statt, die im Gegensatz zu Untertanenaufstinden noch vergleichsweise
wenig erforscht sind.! Die Relevanz ihrer historischen Untersuchung
ergibt sich daher nicht nur aufgrund der aktuellen Forschungsdeside-
rate, sondern auch aufgrund ihrer Bedeutung fiir die frithneuzeitliche
Gesellschaft im eidgendssischen Raum. Konfessionskonflikte be-
stimmten nicht nur den lokalen Alltag in gemischtkonfessionellen Ge-
bieten, sondern auch die Zusammenarbeit der eidgendssischen Orte auf
hochster politischer Ebene. Insbesondere das Scheitern der eidgendssi-
schen Konfliktberuhigungsstrategien, welches zum 1. Villmergerkrieg
von 1656 fiihrte, ist fiir die interdisziplindre Forschung von grossem
Interesse.

Zu Beginn stellt sich die Frage, ab wann die eidgendssischen Ge-
sellschaften mit konfessionsspezifischen Ideologien durchdrungen wa-
ren, sodass ein konfessionell motivierter Krieg moglich war. Fiir das
Deutsche Reich gilt gemiss Heinrich R. Schmidt, dass die konfessio-
nelle Spaltung nicht von Beginn an zu einer so starken Differenzierung
und Abgrenzung fiihrte, dass konfessionelle Kriege unausweichlich ge-
wesen wéren. Damit ein Krieg moglich war, brauchte es «eine gegen-
seitige Radikalisierung der religidsen und konfessionellen Gegner, wie
sie vor 1600 noch nicht erreicht war. Hier hat die Konfessionalisie-
rungsforschung ja deutliche Befunde geliefert, dass frithestens nach
1600 eine solche Tiefe der Indoktrination eintritt, dass der Gegner zum
Feind, zum Antichrist verteufelt werden konnte.»?

Trotz der konfessionellen Spaltung, der Entstehung von Alterita-
ten und der Steigerung der «Anderen» zu «Fremden» waren die ge-
meinsamen Identitdten und Interessen im Deutschen Reich bis zu Be-
ginn des 17. Jahrhunderts wirksam genug, um eine Art Klebstoff zu bil-
den. Dieser wurde zunehmend von den wachsenden Alteritaten iiberla-
gert und neutralisiert, sodass sich die Spannungen ab 1618 zu einem
immer grosser werdenden Konflikt aufluden.

Fiir die Eidgenossenschaft scheinen die Ergebnisse von Schmidt
nicht oder nur begrenzt anwendbar zu sein. Die ersten konfessionell
motivierten Kriege fanden bereits 1529 und 1531 kurz nach der Refor-
mation statt. In der Eidgenossenschaft entstanden frither Spannungen
als im Deutschen Reich, da es sich um unterschiedliche Kontexte han-
delte. In der Eidgenossenschaft kam es in der aufgeladenen, heissen
Phase der Reformationsbewegung zu einem Krieg, bevor eine Phase
des aneinander Gewohnens folgte. Die Forschung konnte noch nicht
erkliren, weshalb es im eidgendssischen Kontext viel frither zu einem
konfessionell motivierten Krieg kam als anderswo. Dieses Forschungs-
desiderat erstaunt nicht in Anbetracht der erwihnten Tatsache, dass erst
sehr wenig iiber Konfessionskriege an sich bekannt ist; nicht nur im
eidgendssischen Kontext. Es wurde bisher noch nicht hinreichend ge-
klart, wie verschiedene Identitdten zu verschiedenen Solidarititen fiih-
ren konnten. Am deutlichsten erkennbar ist die Verschiebung der Soli-
darititen am Verhalten Frankreichs wéahrend des Dreissigjdhrigen
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Krieges. Frankreich bekdmpfte in seinem Innern die Protestanten, un-
terstiitzte aussenpolitisch aber die protestantische Partei gegen den ka-
tholischen Kaiser. Die Forschung erklirt dieses zwiespiltige Verhalten
damit, dass Frankreich die Macht des Erzfeindes Habsburg brechen und
sich aus habsburgischer Umklammerung 16sen wollte.?

Eine dhnliche Konstellation zeigt sich in der Eidgenossenschaft
in den 1650er Jahren. Im Bauernkrieg von 1653 kidmpften Untertanen
verschiedener Orte unterschiedlicher Konfession gemeinsam gegen die
Obrigkeiten, welche sich ebenfalls iiber die Konfessionsgrenzen hin-
weg verbiindeten. Nur drei Jahre spater im 1. Villmergerkrieg von 1656
hatten sich die Parteien verschoben. Nun kdmpften die Konfessions-
gruppen, Obrigkeit und Untertanen vereint, gegeneinander.

Dies verdeutlicht, dass Identitit aus verschiedenen Teilidentitdten
besteht, die in unterschiedlichen Situationen verschiedene Gewichtun-
gen erhalten konnen (siehe Kapitel 1.4.1). Konfession als fundamenta-
les Element frithneuzeitlicher Identitit war ein stets gesellschaftspra-
gender Faktor, der zwar immer prisent war, in unterschiedlichen Situ-
ationen aber unterschiedlich wichtig wurde. Auch wenn die konfessio-
nelle Identitdt in friedlichen Perioden hinter anderen Identititen wie
derjenigen, ob man sich zu Untertanen oder zur Obrigkeit zdhlte, zu-
riickstehen konnte, war sie dennoch vorhanden. Das Argument «Kon-
fession» konnte nur deshalb in verschiedenen Situationen mobilisierend
wirken, da konfessionelle Spannungen auch in Friedenszeiten vorhan-
den waren und aktiviert werden konnten.

Wie genau diese Prozesse in der Eidgenossenschaft der 1650er
Jahren abliefen, ist in der Forschung nicht geklirt. Noch ist unklar, ob
der 1. Villmergerkrieg aus konfessionellen Differenzen oder eher aus
Uneinigkeiten die Bundesstruktur betreffend entstand.* Eine dhnliche
Verschiebung der Interpretationsmuster hat in Bezug auf den Dreissig-
jahrigen Krieg bereits stattgefunden. Langst ist hinreichend belegt, dass
der «teutsche Krieg» nicht nur konfessionellen, sondern auch machtpo-
litischen Motivationen entsprang.’

Wie in allen grosseren Konflikten und Kriegen ging es auch im 1.
Villmergerkrieg um die Macht der Bilder, um Selbst- und Fremdbilder.
Die Frage, welche Seite die Hoheit iiber die vermeintlich richtige und
konsensfahige Interpretation der Ereignisse fiir sich beanspruchen
konnte, bestimmte fundamental, wie ein Ereignis gesehen und verstan-
den wurde. Alle beteiligten Parteien versuchten, die Deutungshoheit
iber das Ereignis fiir sich zu beanspruchen, und bestimmten dadurch
nicht nur den zeitgendssischen Diskurs, sondern auch die Uberliefe-
rung. Um einen Konflikt zu verstehen, ist es daher von grundsitzlicher
Wichtigkeit, Deutungshoheiten zu dekonstruieren und die Konstruktion
von Selbst- und Fremdbildern aufzuschliisseln. In Bezug auf die kon-
fessionspolitische Situation in der Eidgenossenschaft Mitte des 17.
Jahrhunderts und den 1. Villmergerkrieg von 1656 soll dies im Folgen-
den geleistet werden.

Die vorliegende Studie untersucht entsprechend der beschrie-
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benen Forschungsliicken die Rhetoriken von konfessioneller Identitats-
und Alteritdtsbildung. Als Untersuchungsfeld dienen die eidgendssi-
schen Konfessionskonflikte der Frithen Neuzeit mit Schwerpunkt auf
die Zeit Mitte des 17. Jahrhunderts und den 1. Villmergerkrieg von
1656. Die Erforschung von Rhetoriken und Argumentationsstrategien
im Kontext von Konflikt und Koexistenz sind deswegen fiir das Ver-
standnis der frithneuzeitlichen Konflikt- und Konfliktlosungskultur re-
levant, da Diskurse nicht nur ihre Sicht auf die Wirklichkeit kommen-
tieren und dokumentieren, sondern sich auch gestalten und produzie-
ren.® Die diskursiven Quellen werden dabei als kommunikative Akte
verstanden, die eine bestimmte Haltung vom Produzenten zum Konsu-
menten transportieren und eine Einheit schaffen wollen. Dies geschieht,
indem die Oratoren kommunikativer Akte gezielt den Erwartungshori-
zont ihrer Adressaten ansprechen, um eine Identifikation zwischen Ora-
tor und Publikum herzustellen (siche Kapitel 1.4.2).

Die Untersuchungen gehen daher der Frage nach, wie nach der
Reformation konfessionelle Identitdten und Alterititen rhetorisch for-
muliert und alltagswirksam wurden. Dazu wird erforscht, wie konfessi-
onelle Selbst- und Fremdbilder dargestellt und formuliert wurden und
wie sie sich vor, wihrend und nach spezifischen Konflikten verdander-
ten. Auf dieser Basis wird danach gefragt, wie die konfessionellen Dif-
ferenzen aufgenommen wurden, um die eigene Position zu stirken und
sich vom Kontrahenten abzugrenzen. Es wird also analysiert, wie kon-
fessionelle Differenzen und Alterititen zu gewaltsamen Konflikten und
Kriegen eskalieren konnten. Es ist zudem von Interesse, welche Ak-
teure den Diskurs konfessionalistisch fithrten und welche Akteure die
Debatte mit politischen Argumenten fiihrten.

Neben den Fragen, die mehrheitlich die Eskalation von Konflik-
ten betreffen, wird auch nach deeskalativen Strategien geforscht. Es ist
also nicht nur von Interesse, wie religidose Konflikte entstanden, son-
dern auch, wie sie rhetorisch wieder befrieden oder eingefroren werden
konnten. Es wird untersucht, wie nach den Konflikten eine gewaltfreie
Koexistenz geschaffen und welche Strategien der Deeskalation ange-
wandt wurden. In Anlehnung an das Coping Konzept wird zudem ein
Augenmerk darauf gerichtet, wie mit konfessionellen Differenzen und
Spannungen in friedlichen Zeiten, vor, wéhrend und nach spezifischen
Konflikten umgegangen wurde und wie man im alltdglichen Zusam-
menleben mit der konfessionellen Spaltung und dem konfessionellen
Gegeniiber umging.

Die Rekonstruktion der diskursiven Ebene wird Hinweise darauf
liefern, mit welchen Argumentationsmustern es in der frithneuzeitli-
chen Eidgenossenschaft gelang, eine gemischtkonfessionelle Koexis-
tenz zu leben, obwohl die eigentlichen Differenzen nicht iiberwunden
worden waren. Dazu werden diejenigen Techniken, Strategien und Ri-
tuale ausfindig gemacht, welche die Konfliktbewéltigung unterstiitzten.
Es geht insgesamt also um die Frage, wie ein gemischtkonfessioneller
Alltag mit Hilfe rhetorisch propagierter Selbst- und Fremdbilder ein ge-
mischtkonfessioneller Alltag lebbar gemacht werden konnte.

In Kooperation mit anderen Teilprojekten der Interfakultéren

6 Landwehr, Diskursanalyse: 91.
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Forschungskooperation (IFK) «Religious Conflicts and Coping Strate-
gies» wird untersucht, welche Coping-Strategien mit welchem Ziel in
unterschiedlichen Konflikten und Konfliktphasen angewendet wurden.

Da der 1. Villmergerkrieg zwischen den konfessionellen Lagern
ausbrach, wird auch der Frage nachgegangen, welche Rolle die Fakto-
ren Religion beziehungsweise Konfession im Konflikt selbst und in der
Legitimation von Eskalation und Deeskalation spielten. Um zu rekon-
struieren, wie sich die Kriegsparteien iiber die stindischen Grenzen hin-
weg als Einheiten formierten, wird untersucht, mit welchen rhetori-
schen und sprachlichen Mitteln eine gemeinsame, allenfalls konfessio-
nelle Identitdt hergestellt wurde, die tiber kantonale Grenzen hinaus
verband. Wie wurde sprachlich die (Kriegsparteien-) Identitit {iber die
gesamteidgenossische Identitdt gestellt? Welche Feindbilder wurden
wie formuliert?
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1.4  Theoretische Grundlagen

Die vorliegende Arbeit greift zur Beantwortung der Fragestellun-
gen auf mehrere Konzepte und theoretische Uberlegungen zuriick, um
die Ergebnisse der Quellenauswertungen zu analysieren, zu kontextua-
lisieren und zu strukturieren. Sie erlauben einen neuen Blick auf histo-
rische Prozesse und Gegebenheiten sowie die Untersuchungen fiir die
weitere historische und interdisziplindre Forschung einzuordnen und
fruchtbar zu machen. Die zentralen theoretischen Konzepte, welche zur
Quellenanalyse beigezogen werden, werden im Folgenden erldutert und
gegebenenfalls an Ort und Stelle konkretisiert.

1.4.1 Identitiiten und Alteritiiten

Der Begriff der «Identitdt» ist in der Forschung, insbesondere in
der historischen Forschung, gegenwirtig Gegenstand eines intensiven
Diskurses. Die Kritik am Identititsbegriff reicht teilweise so weit, dass
er ginzlich vermieden und durch andere Begriffe wie «Zugehorigkeity,
«Belonging», «Selbstbild», «Selbstkonzept» oder «Selbstverstindnis»
ersetzt wird. Allerdings werden diese fast ebenso diffus verwendet wie
ein ungenau definierter Identitdtsbegriff. Die vorliegende Studie lehnt
es daher ab, auf Alternativbegriffe auszuweichen, um die Probleme mit
dem Identitétsbegriff zu umgehen. So macht beispielsweise «Zugeho-
rigkeit» nur einen Teilbereich von Identitdt aus, da es sich dabei ledig-
lich um eine formale Gruppeneinteilung handelt, die verschiedene As-
pekte des eigenen Selbstverstdndnisses ausser Acht ldsst.

Die vorliegende Dissertation betreibt dennoch keine Grundlagen-
forschung tiber die Konzepte Identitdt und Alteritit. Es geht in der vor-
liegenden Studie darum, mit den Konzepten von «lIdentitdt» und «Al-
teritdty als Hilfskategorien zu arbeiten, um Phdnomene der rhetorischen
Formulierung von Selbst- und Fremdbildern fassen und erkliren zu
konnen. An dieser Stelle geht es darum, im Hinblick auf die aktuellen
Forschungsdiskurse und unter Beriicksichtigung der wissenschaftlichen
Kritik die Begriffe so zu definieren, dass sie fiir die zu titigenden For-
schungen niitzlich und brauchbar sind. Die Dissertation leistet damit ei-
nen Beitrag zur Weiterentwicklung des Konzepts «Identitét» in der wis-
senschaftlichen Forschung.

Der Soziologe Heinz Abels definiert «Identitit» unter Berlick-
sichtigung psychologischer Gesichtspunkte als Ichbewusstsein, ein Be-
wusstsein des eigenen «Selbst». Identitdt wird als Summe aller Eigen-
heiten verstanden, welche das Individuum von anderen unterscheidet,
und antwortet auf die Frage, wer bin ich? Sie beinhaltet die Wahrneh-
mung der eigenen Biografie und Vergangenheit, die sich je nach Blick-
winkel verandert, und erkléart dadurch das gegenwirtige und zukiinftige
Verhalten. Identitét unterliegt damit im zeitlichen Verlauf einem stin-
digen Wandel.! Insbesondere fiir Konvertiten stellt diese Aufgabe, die
Gegenwart mit Hilfe der eigenen Vergangenheit plausibel zu erklaren,
eine Herausforderung dar. Thre Selbstentwiirfe sind geprdgt von der
Spannung zwischen Abgrenzung vom alten Leben und der Betonung
von Kontinuitdt. Mit einer Konversion entsteht ein unvermeidbares

! Abels, Identitit: 2-8, 197-198.
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Nebeneinander eines Bruches mit dem alten Glauben auf der einen und
der Herstellung einer sinnstiftenden Kontinuitdt wéhrend des ganzen
Lebens auf der anderen Seite.”

Identitédt hidngt von Interaktionen mit anderen Personen bzw. an-
deren Identitdten ab. Das Individuum verfolgt in der sozialen Interak-
tion den Anspruch, vom Anderen nicht nur als Teil bestimmter Grup-
pen, sondern auch als autonomes Wesen anerkannt zu werden.’

Die grundlegenden Uberlegungen fiir diesen Aspekt der Defini-
tion liefert das Konzept des Habitus nach Pierre Bourdieu. Habitus steht
fiir die Gesamtheit des Verhaltens und Gebaren eines Menschen und
umfasst sowohl seine Sprache, sein Auftreten als auch seinen Lebensstil
und Denkschemata. Habitus ist eine Erinnerung des Korpers, wie er
sich in bestimmten Situationen zu verhalten hat. Dieses Wissen hat er
im Sozialisationsprozess erworben. Ein Individuum wird durch den so-
zialen Kontext, in dem es sozialisiert wird und sich bewegt, bestimmt.
Daher stellt Habitus eine Unterwerfung unter die soziale Ordnung dar.*
Die unterschiedlichen gesellschaftlichen Gruppen haben wéhrend vie-
ler Generationen einen standesspezifischen Habitus ausgebildet, der
durch ihren sozialen Kontext vorbestimmt wird. Der Habitus einer Per-
son bestimmt die Schemata, durch die sie die Welt wahrnimmt und be-
urteilt, und liefert Informationen dariiber, welcher sozialen Schicht sie
angehort. Auch wenn es moglich ist, dass dussere Einfliisse dazu fiih-
ren, dass ein Individuum in eine andere soziale Schicht auf- oder ab-
steigt, Andert sich der Habitus kurzfristig nicht.> Der Habitus ist damit
einerseits eine strukturierte, alltidglich sozial eingeiibte Praktik und an-
dererseits strukturiert er soziale Praktiken und Denkschemata.® Er de-
terminiert sowohl die sozialen Interaktionen als auch die Wahrneh-
mungsmuster von Individuen.’

Der Mensch hat den Anspruch, Individualitit auszubilden und in
seiner Einzigartigkeit und Identitit anerkannt zu werden. Dies, obwohl
Identitdt an sich ein Konstrukt ist. Ein Behéltnis, in dem der Mensch
ein Bild von sich zeichnet, wie er es gerade braucht. Im Alltag ist Iden-
titdt eine Frage der Représentation seiner selbst. Das Individuum spielt
eine soziale Rolle. Demzufolge sei Identitit behauptete und geglaubte
Identitét und andauernde Arbeit an diesem Bild. Die Identitéitsbildung
kann anstrengend sein, wenn Diskreditierendes nach aussen versteckt
werden soll. Dabei werden sowohl eigene Uberzeugungen, als auch Er-
wartungen, welche Andere an das Individuum haben, integriert. Diese
Zuschreibungen von aussen werden «soziale Identitét» genannt. Daher
konne man nicht von der Identitit sprechen, sondern lediglich von einer
Identitit. Denn sie ist situations- und kontextabhingig.®

Die Ausbildung sowohl personeller als auch kollektiver Identitét
liuft gleichzeitig und parallel zur Konstruktion von Alteritit,” der Bil-
dung des «Anderen» und mit der Abgrenzung vom Anderen ab. Die

2 Carl, Asket: 198-199.

3 Abels, Identitit: S. 8; Greil, Religion: 351.

4 Nordmann, Bourdieu: 43-45.

3 Abels, Identitit: 8-9; Clemens, Bourdieu: 106.
¢ Bourdieu, Wacquant, Anthropologie: 173.

7 Bourdieu, Unterschiede: 378-379.

8 Abels, Identitit: 3-8, 199-200.

% Eibach, Anniherung: 15.
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Herstellung der eigenen Identitét bedingt eine Definition dessen, was
nicht dazu gehort, und damit den Ausschluss des Anderen.'® Das Selbst
bestitigt sich in der Differenz zum andern.!! Sobald Individuen andere
Individuen sehen, betrachten sie auch sich selbst.!? Alteritit bezeichnet
damit das jeweils andere, welches dazu beitrégt, die eigene Identitdt
auszubilden und zu formen.

Abels definiert daher Identitit als «das Bewusstsein, ein unver-
wechselbares Individuum mit einer eigenen Lebensgeschichte zu sein,
in seinem Handeln eine gewisse Konsequenz zu zeigen und in der Aus-
einandersetzung mit Anderen eine Balance zwischen individuellen An-
spriichen und sozialen Erwartungen gefunden zu haben.»!? Identitit
werde in kommunikativen Akten geformt, indem das Individuum sich
seiner selbst bewusst wird, wenn es sich mit Anderen vergleicht.!'*

Die Abgrenzung vom jeweils Anderen kann dariiber hinaus ge-
hen. Wenn das Andere wenig bekannt ist, konnen Stereotypen aufge-
baut werden, die den Standards der eigenen Selbstdefinition nicht ge-
niigen. Dadurch wird aus dem Anderen das «Fremde». Die Anwesen-
heit eines fremden Subjekts bietet die Chance, sich der eigenen Identitét
zu vergewissern und sie zu entwickeln; ist gleichzeitig aber auch eine
Herausforderung fiir die Identitét. Je vertrauter das Fremde ist, desto
grosser ist die damit einhergehende Herausforderung fiir die eigene
Identitit, da die Abgrenzung schwieriger wird.'®

Andrea Wilden hat in ihrer Uberblicksarbeit zur «Konstruktion
von Fremdheit» erldutert, dass Subjekte erst dadurch, dass sie sich von
Anderen unterscheiden und sich dessen bewusst sind, zu eigenstindi-
gen Individuen werden. «Die Zuschreibungen ‘fremd’ bzw. ‘eigen’ ha-
ben also relationalen Charakter und stehen in wechselseitiger Abhén-
gigkeit».'® Daher giibe keinen unabhingigen Kern des Eigenen, da das
Eigene immer vom Anderen und vom Fremden durchzogen sei und erst
im Kontrast zum Fremden, also in der Abgrenzung vom Anderen, ent-
steht. Das Eigene und das Fremde seien so verwoben, dass sich das
Fremde im Eigenen und das Eigene im Fremden wiederfindet.'”

Fir die Reflexion dessen, was unter Alteritit verstanden werden
kann, ist die Studie von Joachim Eibach zu Typen der Wahrnehmung
des jeweils Anderen wegweisend. Eibach kniipft mit seiner Studie {iber
Formen der Anndherung und Abgrenzung zwischen verschiedenen
Gruppen an die bisherigen theoretischen Erkenntnisse an. Er unter-
suchte, wie der europidische Diskursraum der sogenannten Gelehrtenre-
publik'® im 16. bis 18. Jahrhundert das osmanische Reich, China und
die Eidgenossenschaft wahrgenommen und gedeutet hat und erarbeitete
typische Muster der Fremdwahrnehmung. Es geht Eibach nicht um den
interkulturellen Austausch vor Ort, sondern um die in der Reflexion

10 Schifer, Schldder, Identitit: 70—74.

1 Bourdieu, Unterschiede: 279.

12 Abels, Identitit: 2.

13 Abels, Identitit: 200.

14 Abels, Identitit: 7.

15 Schifer, Schloder, Identitit: 70—74.

16 Wilden, Konstruktion: 48.

17 Wilden, Konstruktion: 53—56.

18 Netzwerk von Gelehrten des 17. und 18. Jahrhunderts, welches den brieflichen,
publizistischen oder personlichen Austausch wissenschaftlicher Themen umfasst.
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entstandenen Stereotypen. Die zentrale Erkenntnis seiner drei Fallstu-
dien besteht darin, dass die «Geschichte der Selbstwahrnehmung Euro-
pas [...] eine Geschichte der Fremdwahrnehmungen [sei].»!® Eibach
konnte damit aufzeigen, dass Prozesse der Anndherung und der Ver-
fremdung gleichzeitig vorkommen kdnnen. Ausserdem veridndern sich
die Wahrnehmung des Anderen, Vorurteile und Stereotypen.?’

In den soziologisch-theoretischen Konzepten wurde die Frage
nach Bildung von Identitdt und Alteritit vor allem in Bezug auf die Ab-
grenzung gegeniiber Auslindern in der Gegenwart untersucht.?! Erst
wenige historische Arbeiten haben sich wie Eibach mit der Thematik
der Identitdtsbildung in vormoderner Zeit befasst. Fragen hinsichtlich
konfessioneller Identitdten wurden beispielsweise von Frauke Volkland
oder Etienne Francois in ihren mikrohistorisch angelegten Studien be-
arbeitet. Kristin Skottki befasste sich zudem mit der Konstruktion von
Identitdt und Alteritdt im Kontext des ersten Kreuzzuges und unter-
suchte die Langlebigkeit von Stereotypen.*?

Fiir die vorliegende Forschungsarbeit {iber die Rhetoriken kon-
fessioneller Identitdt und Alteritdt im Kontext eidgendssischer Konfes-
sionskonflikte sind besonders Uberlegungen und Studien relevant, wel-
che sich mit religidsen und konfessionellen Aspekten von Identitét be-
fassen. Als religiose oder konfessionelle Identititen werden Gruppen-
zugehorigkeiten verstanden, die sich wesentlich tiber Merkmale defi-
nieren, welche wichtige Elemente des Glaubens, religidser Riten oder
Konfessionszugehorigkeiten betreffen. Religion und Konfession tragen
in besonderem Masse zur Identitit von Individuen und Gruppen bei. Sie
verursachen nicht nur Grenzen, die zwischen Dazugehdrenden und
Ausgeschlossenen trennen, sondern auch Herausforderungen, wie sich
die Beziehung zwischen den dadurch entstehenden Gruppen ausgestal-
ten kann. Es kann davon ausgegangen werden, dass sich die christlichen
Konfessionen seit frithreformatorischer Zeit, also von Anfang an, fremd
waren.”® Einerseits verunmdglichten es die eigenen Glaubenswahrhei-
ten, sich in den Anderen hineinzuversetzen, andererseits definierten
sich die Konfessionen gerade in Abgrenzung von den jeweils anderen.
Das Nebeneinander und Zusammenleben zweier Konfessionen fiihrte
daher umgehend zu langanhaltenden Spannungen. Denn die Anwesen-
heit des Fremden war eine grosse Herausforderung, da sie als Angriff
auf die eigene Gruppenidentitit und als Konkurrenz wahrgenommen
wurde. Dennoch wurde die jeweils andere Konfession, das Fremde, erst
in spezifischen Konfliktsituationen zum «Feind».**

Die theoretischen Uberlegungen konnten durch wegweisende Er-
kenntnisse der Studie von Etienne Francois iliber das gemischtkonfessi-
onelle Zusammenleben im Augsburg des spéteren 17. Jahrhunderts un-
termauert werden. Hier waren die Konfessionen gezwungen, aufgrund
ithrer geografischen Nihe mit dem jeweils Anderen zusammenzuleben.
Die Merkmale der evangelischen Konfession definierte sich iiber

19 Eibach, Anniherung: 13.

20 Eibach, Anniherung: 13-25, 70.

2! Vrgl. Schifer, Identitit; Wilden, Konstruktion.
22 Skottki, Christen: 1-22.

23 te Brake, War: 12-13.

24 Wilden, Konstruktion: 104.
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diejenigen der katholischen Konfession und umgekehrt.?> Hinter der ru-
higen, versdhnlichen Fassade, welche ein friedliches gemischtkonfessi-
onelles Zusammenleben innerhalb Augsburgs erlaubte, schlummerten
starke konfessionelle Leidenschaften, die situationsbedingt ausbrechen
und zu Tumulten fiihren konnten.?®

Die Erkenntnisse historischer Fallstudien zur Frithen Neuzeit sind
fiir die vorliegende Arbeit deshalb besonders relevant, da im 19. Jahr-
hundert grosse Verdanderungen im Bereich von Individualitit und Iden-
titdten abgelaufen sind. In der Moderne entwickelte sich ein Pluralis-
mus, der die bisherige klare Orientierung erschwerte. Soziale Beziehun-
gen mussten sich der zunehmenden Rationalisierung des Lebens unter-
ordnen, was die Bewertungsmuster des eigenen Selbst und des Anderen
veranderte. Diese Prozesse erschwerten die Ausbildung individueller
Selbst- und Fremdbilder. Das Individuum musste sich zunehmend nor-
mierte gesellschaftliche Werte inkorporieren und gleichzeitig seine
Einzigartigkeit in einer sich stéindig verindernden Umwelt finden.?’

Die Moderne scheint damit in Bezug auf Identitétsfindung prob-
lematischer geworden zu sein, da sich Orientierungshilfen vervielfacht
haben. Dass in Bezug auf Identititsfindung zuvor aber keine oder na-
hezu keine Probleme bestanden haben sollen, da die Orientierungsli-
nien klar und eindeutig gewesen wiren, wird von der Verfasserin der
vorliegenden Dissertation stark angezweifelt. Denn das Konstrukt Iden-
titit ist offen und bendtigt kontinuierliche Identitéitsarbeit.?® Dies trifft
auch auf Individuen der Frithen Neuzeit zu, welche mit andersgearteten
Problemen konfrontiert waren als Menschen der Moderne. Die konfes-
sionelle Spaltung stellte auch fiir Personen des 17. Jahrhunderts eine
sich laufend verdndernde Umwelt dar, die es notwendig machten, das
eigene Identititskonstrukt kontinuierlich neu zu entwerfen.

Konfessionalisierungsprozesse, die nach der Reformation ein-
setzten, fiihrten zur Herausbildung von konfessionellen Bekenntnissen,
Konfessionskirchen und eines konfessionellen Bewusstseins. Dass sich
Individuen der eigenen Konfession und der Unterscheidung zu anderen
Konfessionen bewusst wurden, konnte mit dem Terminus «konfessio-
nelle Identitdten» beschrieben werden. Dabei handelt es sich aber um
einen unklaren, problematischen Begriff. Denn es bestanden grosse Un-
terschiede zwischen den Vorstellungen von Machthabern und denjeni-
gen von Beherrschten sowie auch zwischen Individuen selbst. Die Ob-
rigkeiten waren um die Ausbildung von raumlich moglichst starken und
homogenen religidsen Identitdten bemiiht, um diese fiir ihre Zwecke
instrumentalisieren zu konnen. Auf der Ebene der Untertanen hingegen
wurden die symbolischen und konkreten Grenzen zwischen den Ange-
horigen der verschiedenen Konfessionen im Alltag immer wieder neu
gezogen. Die tatsdchlich gezogenen Grenzen konnten von den obrig-
keitlich Gewiinschten deutlich abweichen.?’

Volkland zeigte mit dieser Feststellung einen Perspektivenwech-
sel auf. Denn Konversionen waren keine Ausnahmeerscheinungen und

25 Frangois, Grenze: 12-14.

26 Frangois, Grenze: 163.

27 Abels, Identitit: 9-10, 193-195.
28 Abels, Identitit: 5-9, 193-194.
2 Volkland, Konfession: 9—11.
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die Grenzen zwischen den Konfessionen nicht nur starr, sondern auch
durchlissig.?® Daher stellt sich die Frage, wie Laien mit ihrer Konfessi-
onszugehorigkeit umgegangen sind und welche Bedeutung diese fiir
das Selbstverstindnis der Betroffenen hatte.?! Volkland verzichtete da-
bei auf den Terminus «konfessionelle Identitdten» und fasste die zu un-
tersuchenden Phédnomene als «Konfession und Selbstverstindnis» zu-
sammen. Sie verdeutlichte, dass sich vielschichtige, verdnderbare und
flexible Identitdten nicht erst in der Moderne herausbildeten, wovon A-
bels ausgeht. Auch in der frithneuzeitlichen Gesellschaft konnte ein In-
dividuum gleichzeitig Mann, Familienvater, Dorfbewohner, treuer Un-
tertan, Katholik, Bauer, etc. sein.?? Jede dieser Eigenheit ist mit einer
fiir das jeweilige Individuum spezifischen Teilidentitdt verbunden.
Diese verschiedenen Teilidentitéten verbinden sich nicht zu einer ein-
zigen starren, fixen Gesamtidentitét.

Der Faktor Konfession stellt eines von mehreren Identitismerk-
malen dar, welche sich in unterschiedlichen Lebenskontexten und Situ-
ationen der betroffenen Individuen unterschiedlich auspragten und eine
unterschiedliche Rolle fiir das Selbstverstindnis spielten. Die Konfes-
sionszugehorigkeit war lediglich ein Faktor von vielen und variiert in
unterschiedlichen sozialen und politischen Situationen in seiner Bedeu-
tung fiir das Selbstverstindnis der Individuen.*® Das frijhneuzeitliche
‘Selbst’ definiert sich «iiber die permanente Auseinandersetzung mit
dem ‘Anderen’»** in verschiedenen Lebenssituationen, wobei die Kon-
fessionszugehorigkeit nur einen von mehreren sich wechselseitig beein-
flussenden Faktoren darstellte.

Die Identitétsbildung eines Individuums ist das Resultat von so-
zialen Prozessen. Eine Person bewegt sich in verschiedenen Lebens-
kontexten und besitzt damit mehrere Teilidentititen wie Geschlecht,
Zunftmitgliedschaft oder Konfessionszugehorigkeit. Verschiedene Le-
benskontexte kdnnen dabei auf unterschiedliche Art und Weise mitei-
nander verwoben sein und einander gegenseitig beeinflussen. Dadurch
verschaffen sie den historischen Subjekten im Alltag unterschiedliche
Handlungsspielraume. Bei alledem iibernimmt das jeweils Andere eine
wichtige Rolle bei der Ausbildung des eigenen Selbst- und Fremdver-
standnisses. Das Andere wird zu einem zentralen Bezugspunkt, um das
eigene Ich zu messen.®

Konfession stellt dementsprechend nur eine von mehreren Grup-
penzugehorigkeiten her, zu denen ein Individuum gehort. Die vorlie-
gende Arbeit versteht sie als eine unter vielen Teilidentitdten. Welchen
Stellenwert die Konfession fiir das Selbst des jeweiligen Individuums
hat, ist kontextabhéngig, verdanderbar und muss daher je nach Situation
neu beurteilt werden. Die Bedeutungszuweisung geschieht anhand all-
tiglicher Erfahrungen im Zusammenleben mit Angehorigen der jeweils
anderen Konfession.> Das Selbst definiert sich immer wieder neu

30 Weitere Fallbeispiele: Carl, Verwirrung: 233; Hodler, Konversionen: 288, 291.
31 Volkland, Konversion: 95.

32 Volkland, Konfession: 11-12.

3 Volkland, Konfession: 11-12.

34 Volkland, Konfession: 189.

3 Volkland, Konfession: 19-21.

36 Volkland, Konfession: 190-191.
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durch den Kontakt mit dem jeweils Anderen. Identitét ist nicht statisch.
«Das eine» konfessionelle Selbstverstindnis kann es daher weder fiir
Individuen noch fiir Gemeinschaften geben.’” Die vorliegende Arbeit
geht daher von multiplen und dynamischen konfessionellen Selbstver-
stindnissen als Teilidentitdten individueller, sich im Laufe der Zeit ver-
andernder Gesamtidentitéten aus.

Dieser Ansatz erlaubt es, religiose Lebenskontexte mit anderen
Lebenskontexten im konkreten historischen Alltag vernetzt zu betrach-
ten.*® Ein Individuum wird nicht auf Religion und Konfession und seine
Uniformitédt im Untertanenkollektiv reduziert, sondern als Subjekt mit
verschiedenen Teilidentititen wahrgenommen. Durch diese Aufwer-
tung kann beispielsweise erklart werden, weshalb die katholischen Lu-
zerner Untertanen im Bauernkrieg von 1653 gemeinsam mit den evan-
gelischen Berner Untertanen gegen die Obrigkeiten rebellierten, drei
Jahre spéter aber im 1. Villmergerkrieg gemeinsam mit ihren Obrigkei-
ten gegen die konfessionell andersartigen Berner Untertanen und Ob-
rigkeiten kampften.

Das konfessionelle Selbstverstindnis bildete sich in der realen,
alltdglichen Begegnung mit dem konfessionellen Anderen nach und
nach heraus.** Um sich der eigenen Identitit bewusst zu werden, wird
die Abgrenzung vom Anderen starker definiert und Alteritét wirkungs-
michtiger konstruiert.** Die Konfessionszugehdrigkeit konnte direkt an
wirtschaftliche und machtpolitische Faktoren gekniipft sein, wenn bei-
spielsweise die Konfession iiber den Zugang zu gewissen Amtern ent-
schied.*! In derartigen Fillen muss beachtet werden, dass nicht die Kon-
fession an sich das entscheidende Unterscheidungskriterium konkurrie-
render Gruppen darstellte, sondern die an die konfessionelle Zugeho-
rigkeit gekniipften politischen und sozialen Implikationen.*?

Religiose Praktiken und Rituale waren wesentliche Elemente fiir
die Ausbildung von (konfessionellen) Selbstverstdndnissen von Indivi-
duen und Gruppen. Das gemischtkonfessionelle Zusammenleben ver-
ursachte, dass sich das rituelle Verhalten der Reformierten intensiver
gestaltete als sonst bei protestantischen Gemeinschaften iiblich.* Da-
mit stellt sich die Frage, ob diese verstirkte Abgrenzung von der katho-
lischen Konfession eine Coping-Strategie ist, die das Zusammenleben
mit der jeweils anderen Konfession ermdglichen sollte.

Die symbolische Abgrenzung von einer anderen Gruppe, wie bei-
spielsweise von der jeweils anderen Konfession durch die Entweihung
religioser Kultusgegenstinde oder das Feiern eines symbolischen Fes-
tes griindet auf dem Bediirfnis, das eigene «Selbstverstindnis zu defi-
nieren, Fremdzuweisungen zu formulieren und symbolisches Kapital zu
sammeln».** Dementsprechend entwickelten sich in gemischtkonfessi-
onellen Thurgauer Gemeinden vielféltige Aktionen konfessioneller
Selbstvergewisserung, um die eigene konfessionelle Gruppe zu defi-

37 Volkland, Konfession: 21-22.
38 Volkland, Konfession: 189.

3 Volkland, Konfession: 81—82.
40 Eibach, Anniiherung: 15.

41 Volkland, Konfession: 191

4 Volkland, Konfession: 97.

4 Volkland, Konfession: 193.

4 Volkland, Konfession: 137.
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nieren und nach aussen abzugrenzen. Diese konnten relativ unscheinbar
sein wie die Zurschaustellung katholischer Kultusgegenstinde. Sie
konnten aber auch dominanter sein wie beispielsweise Altarvergitterun-
gen durch die katholischen Kirchennutzer oder die Entweihung katho-
lischer Kultusgegenstinde und Riten durch die Evangelischen. Dies
diente den Beteiligten der Definierung und Abgrenzung der eigenen
konfessionellen Gruppen. Konfessionsspezifische Praktiken wurden
bewusst als Mittel der Abgrenzung und als Differenzierungsmerkmal
gegeniiber der jeweils anderen Gruppe eingesetzt.*’

Das moderne Identitdtsverstindnis, welches einen Glaubens-
wechsel als einen radikalen und leidvollen Bruch mit der eigenen Iden-
titdt und dem sozialen Milieu interpretiert, darf nicht unangepasst auf
die Friihe Neuzeit iibertragen werden.*® Die Untersuchungen konkreter
frithneuzeitlicher Konversionen ergaben, dass Konfessionszugehorig-
keit als Tauschobjekt strategisch eingesetzt werden konnte, um auf-
grund konfessionsspezifischer Bevorzugung politische oder 6konomi-
sche Vorteile zu erlangen.*’ Konversionen erweiterten den individuel-
len Handlungsspielraum.*® Das gegen die Konfessionszugehorigkeit
eingetauschte Gut hatte nichts mit religiosen Fragen zu tun. Konfessio-
nelle Grenzen konnten damit durchaus iiberschritten werden.*

Eine Konversion konnte bedeuten, dass sich ein bereits anbah-
nender Bruch mit dem sozialen Umfeld wie der Familie nun endgiiltig
vollzog, was einen wichtigen Teil des Selbstverstindnisses der Be-
troffenen gefdhrden konnte. Die im Gegenzug zur Konversion erhalte-
nen Giiter wie ein Ratssitz verdeutlichen, dass dieser Teil des Selbst-
verstidndnisses, ndmlich Mitglied der politischen Elite zu sein, im eige-
nen Selbstverstindnis wichtiger war als andere Aspekte wie diejenige
der konfessionellen Zugehorigkeit.>

Volkland konnte mit ithren Forschungen aufzeigen, dass eine
Konversion nicht als Bruch mit der eigenen konfessionellen Identitét zu
betrachten ist, sondern als Teil einer komplexen Lebenssituation, die
unter anderem dazu fiihren konnte, aus dem Familienverband ausge-
schlossen zu werden, oder Teil einer strategischen Laufbahnplanung
sein konnte. Die Konversion ist damit kein rein konfessioneller Akt,
sondern eine soziale Handlung mit sozialen Folgen.’! Die vermeintliche
Grenziiberschreitung, die mit einer Konversion einherging, war nicht
unbedingt ein einmaliger und vollstdndiger Akt. Die Konversion konnte
von vorgédngigen temporaren, probeweisen Grenziiberschreitungen be-
gleitet sein und gleichzeitig mit einem Wechsel des sozialen Bezugs-
raumes wie der Herauslosung aus dem familidren Verband einher ge-
hen.>? Eine beachtliche Zahl an Konvertiten wechselte mehrfach zwi-
schen den Konfessionen. War die vermeintlich starre Grenze also erst-
mal iiberschritten, wurde sie deutlich durchlissiger.>?

4 Volkland, Konfession: 96.

46 Volkland, Konfession: 18—19.

47 Volkland, Konfession: 159.

48 Carl, Verwirrung: 230-231.

4 Hodler, Konversionen: 287-291; Volkland, Konfession: 192—193.
30 Volkland, Konfession: 159.

31 Volkland, Konversion: 104.

52 Carl, Verwirrung: 224-225.

33 Hodler, Konversionen: 288.
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Wie sich die Rolle bestimmter Teilidentititen in unterschiedli-
chen Situationen verdndert, konnte Randolph C. Head anhand der Ent-
wicklung der konfessionellen Identititen in den Drei Biinden im 16. und
17. Jahrhundert darlegen. Wéhrend der Reformationszeit erlangten die
evangelischen und katholischen Biindner Gemeinden weitgehende po-
litische Autonomie. In den 1620er Jahren wurden im Zuge der Konfes-
sionalisierung die konfessionellen Teilidentititen im Alltag der Men-
schen so wichtig, dass die Gemeinden kirchliche Kontrolle und Ent-
scheidungsgewalt wieder an libergeordnete, externe Institutionen abge-
ben wollten. Die Entwicklungen belegen, dass die konfessionellen Tei-
lidentitdten sehr rasch einen wichtigeren Stellenwert als zuvor einneh-
men konnten. In kurzer Zeit waren sie machtig genug geworden, um die
starken kommunalen Autonomieanspriiche zu storen.>

Neben der konfessionellen besteht beispielsweise eine nationale
Teilidentitédt. Dabei handelt es sich um einen «kollektiven Vorstellungs-
komplex, in dem sich das lebendige Selbstverstindnis einer Gemein-
schaft {iber ihre konstitutiven Wesensmerkmale ausdriickt.»* Die staat-
lichen Bedingungen und dessen Angebot an Legitimations- und Integ-
rationsmustern wirken sich auf den Gemiitszustand der Mitglieder aus.
In der frithneuzeitlichen Eidgenossenschaft beeinflussten «verschie-
dene sich tiberdeckende und konkurrierende Identitdtserfahrungen [...]
so etwa die lokale, kantonale und nationale»® den Lebensalltag der his-
torischen Akteure.

Eidgendssische und kantonale Geschichtsverstéindnisse boten den
Eidgenossen identitdtskonkrete Wissensvorrite, die ihnen das Bewusst-
sein ihrer einzigartigen Besonderheiten und ihrer Einheit vermittelten.
Kollektive Erfahrungen, Traditionen und Geschichtsbilder konstruier-
ten iiber Jahrhunderte hinweg ein kulturelles Gedichtnis. Dieses bildet
«den jeder Gesellschaft und jeder Epoche eigentiimlichen Bestand an
Wiedergebrauchs-Texten, -Bildern und -Riten».>” Das Bewahren dieser
Texte, Bilder und Riten dient der Gesellschaft dazu, ihr Selbstverstand-
nis zu konsolidieren und zu tradieren. Die Gruppe stiitzt ihre Vorstel-
lung von Zusammengehorigkeit und Besonderheit auf «ein kollektiv
geteiltes Wissen vorzugsweise (aber nicht ausschliesslich) iiber die
Vergangenheit».>®

Das kulturelle Gedichtnis bewahrt das gesammelte Wissen einer
bestimmten Gruppe. Auch wenn das kulturelle Gedichtnis nicht die
Vergangenheit als solches bewahrt, sondern das, was die Gesellschaft
von der Vergangenheit rekonstruiert, ziechen Gruppen aus diesem Wis-
sen ihr Bewusstsein um ihre Einzigartigkeit und ihre Zusammengeho-
rigkeit. Ausserdem trennt es deutlich zwischen denen, die dazugehoren
und denen, die nicht dazugehdren. Daher wirken das kulturelle Ge-
dichtnis und die Weitervermittlung des gemeinsamen Wissens auf
Gruppen identititsstiftend und sind Teil der Sozialisierung.>® Insofern
darf die Pflege der eidgendssischen Traditionen und des gemeinsamen

34 Head, Catholics: 336-345.
55 Marchal, Eidgenossen: 309.
56 Marchal, Eidgenossen: 310.
37 Assmann, Kultur: 15.

3% Assmann, Kultur: 15.

3% Assmann, Kultur: 12-13.
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Geschichtsverstdndnisses als identitétsstiftender Akt verstanden wer-
den (siehe Kapitel 2.2.1).

Konkret geht die vorliegende Dissertation in Anlehnung an
Frauke Volkland davon aus, dass es sich bei Identitdt um ein mehrglied-
riges und mehrschichtiges Selbstkonzept von Individuen handelt, das
unter standiger Selbstiiberpriifung laufend neugestaltet und an verin-
dernde Lebenskontexte angepasst wird. Die Definierung der eigenen
Identitét lauft immer gleichzeitig mit der Auseinandersetzung und der
Abgrenzung vom jeweils Anderen ab und ist davon abhingig. Indivi-
duelle Identitét ist abhdngig vom sozialen und kulturellen Umfeld und
Ergebnis der Interaktionen zwischen dem Selbst und den Anderen.%
Die Identitit eines Individuums besteht aus einer unendlichen Vielzahl
an Teilidentitdten, die in unterschiedlichen Lebenskontexten fiir das
Selbstverstindnis der Person selber unterschiedlich wichtig sind. Kon-
fessionelle Identitdten stellt dabei nur eine Teilidentitdt von vielen dar
und ist selber bereits vielgliedrig. Es gibt also weder die eine Identitit
noch die eine konfessionelle Identitit. Gruppenzugehorigkeiten konsti-
tuieren sich liber gemeinsame Teilidentitéten. So fiihlen sich Individuen
verschiedenen Gruppen zugehorig, die fiir ihr Selbstverstindnis von
Bedeutung sind, wie beispielsweise die Zugehorigkeit zur eigenen Fa-
milie, zu einer politischen Schicht, zu einer beruflichen Gruppe oder zu
einem bestimmten geographischen Raum.®!

Die folgenden schematischen Darstellungen visualisieren das
Identitétsverstidndnis der vorliegenden Studie. Die Schemata beziehen
sich auf eine fiktive frithneuzeitliche Person X. Als Beispiel dient ein
minnlicher Ziircher Bauer. Abbildung 1 verdeutlicht, dass seine Iden-
titdt mehrgliedrig ist. Das heisst, sein Selbstverstindnis besteht aus ei-
ner Vielzahl an Teilidentititen, von denen in der Abbildung 1 nur fiinf
ausgewahlt wurden.

Identitat
Person X
[ [ I 1 |
Mann _guter Ziircher Bauer Evangelisch
Eidgenosse

Abb. 1: Mehrgliedrige ldentitdt einer Person X (eigene Darstellung)

Zudem ist die Identitédt der Person X mehrschichtig. Die verschie-
denen Teilidentititen sind in unterschiedlichen Lebenskontexten unter-
schiedlich wichtig (siche Abb. 2).

Bauer

guter
Eidgenosse

Abb. 2: Mehrschichtigkeit der Identitit einer Person X (eigene Darstellung)

Mann Ziircher Evangelisch

Die Identitdt der Person X ist gleichzeitig mehrschichtig und

60 Greil, Religion: 531.
1 Volkland, Konfession: 159.



50

mehrgliedrig. In der konkreten Situation nehmen die verschiedenen
Teilidentitdten eine unterschiedlich wichtige Rolle ein. In der Abbil-
dung 3 wird visualisiert, welche Teilidentititen fiir den evangelischen
Zircher Bauern auf einem Ziircher Markt oder auf einem Markt im aus-
sereidgendssischen, katholischen Konstanz wichtig sein konnten. Es
handelt sich bei der Beurteilung der wichtigeren und weniger wichtige-
ren Teilidentititen um subjektive Einschiatzungen, die von der Person
X anders wahrgenommen werden konnen. Im vorliegenden Beispiel
wird davon ausgegangen, dass durch die Anwesenheit in der Fremde in
Konstanz diejenigen Charakteristika und Merkmale fiir den Bauern
wichtiger werden, die ihn von den Einheimischen unterscheiden. Wenn
er den Markt bei sich zu Hause besucht, riicken die Teilidentitdten, die
ihn von Konstanzern unterscheiden, in den Hintergrund.

Person X besucht den Markt in | Person X besucht den Markt im aussereid-
seiner Heimat in Ziirich gendssischen, katholischen Konstanz
Bauer _ guter Bauer
Eidgenosse
Ziircher Mann Evangelisch Mann
guter ) . .
Eidgenosse Evangelisch Ziircher

Abb. 3: Mehrschichtigkeit der Identitdt einer Person X mit unterschiedlicher
Bedeutung der verschiedenen Teilidentitdten (eigene Darstellung)

1.4.2 Rhetorik und rhetorische Textanalyse

Die historischen Quellen werden hinsichtlich ihrer rhetorischen
Struktur, Formulierungen und Inhalte untersucht und textnah ausgewer-
tet. Es ist daher entscheidend zu definieren, was unter Rhetorik verstan-
den wird, weshalb das fiir die getdtigten Untersuchungen relevant ist
und welche methodischen Konsequenzen daraus entstehen.

Die Alltagssprache versteht unter Rhetorik zumeist eine Rede,
mit der ein bestimmtes Ziel erreicht werden will. Haufig negativ kon-
notiert wird Rhetorik als Sprache aufgefasst, die, mit Metaphern und
Bildern ausgeschmiickt, zu einem (politischen) Zweck instrumentali-
siert wird, um das Gegeniiber von der eigenen Meinung zu iiberzeugen
oder zu manipulieren.

Aus sprachwissenschaftlicher Sicht beschreibt der Begriff Rheto-
rik allerdings viel mehr. Sonja K. Foss definiert Rhetorik als die Ver-
wendung von Symbolen durch den Menschen, um zu kommunizieren.
Dies beinhaltet verschiedene Formen verbaler und nonverbaler Kom-
munikation.

Rhetorik ist die Art und Weise, wie etwas gesagt wird. Dabei wer-
den Symbole® verwendet, um auf eine bestimmte Art und Weise mit

62 Foss, Criticism: 3.

63 Menschen kommunizieren mittels Zeichen und Symbolen. Zeichen sind direkt mit
dem zu reprasentierenden Objekt verbunden: Rauch ist ein Zeichen fiir ein Feuer,
denn zwischen ihnen besteht ein direkter Zusammenhang. Ein Symbol ist eine
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anderen oder mit sich selbst zu kommunizieren. Rhetorik funktioniert
als Kommunikationsmdglichkeit zwischen Menschen, als Uberzeu-
gungskunst, als «invitation to understanding»®* (andere dazu einladen,
die eigene Sicht der Dinge zu sehen und verstehen). Die Oratorln nutzt
Rhetorik, um darzustellen, was fiir sie Realitdt ist. Realitat wird dabei
nicht statisch verstanden, sondern verdndert sich im kommunikativen
Prozess durch die jeweiligen Symbole und Texte, mit der sie beschrie-
ben und konstruiert wird.

Die Untersuchungen des Dissertationsprojekts lehnen sich an
diese Definition von Rhetorik von Sonja K. Foss an. Rhetorik bezeich-
net im Rahmen der Dissertation die Art und Weise, mithilfe von Sym-
bolen, die zu Text(ur)en verwoben sind, verbal und nonverbal mitei-
nander zu kommunizieren. Oder konkreter, die Art und Weise, wie ein
Bild von sich selbst und dem jeweils anderen in symbolischen Kommu-
nikationsmedien wie Texten, Bildern oder Handlungen entworfen wird.

Rhetorik befasst sich dementsprechend nicht mit Sprache im
Sinne von /ingua, sondern mit der Rede bzw. Sprechweise im Sinne von
sermo. Sie beschéftigt sich damit, wie innerhalb von Texten Symbole
miteinander verwoben sind, welche die jeweilige Sicht auf die Welt, auf
sich selbst und auf den jeweils anderen darstellen. Es geht darum, wie
etwas charakterisiert wird, beziehungsweise wie Identitdt dargestellt
wird. Unterschiedliche symbolische Kommunikationsmedien wie
Texte, Bilder, graphische Darstellungen oder Rituale werden daraufhin
untersucht, welche Symbole verwendet und wie sie darin angeordnet
sind. Die Begriffe Kommunikation und Rhetorik konnen synonym ge-
nutzt werden; beides beschreibt den Prozess des Meinungsaustau-
sches.®® Im Rahmen der vorliegenden Studie wird unter Rhetorik eine
zielgerichtete Kommunikation mit der Absicht, beim Gegeniiber etwas
auszulosen, verstanden. Daher wird nur der Terminus Rhetorik verwen-
det, um Unschérfe in den Analysen zu vermeiden.

Rhetorik konkretisiert sich in allen Arten kommunikativer Aus-
tauschprozesse wie gesprochenen, geschriebenen oder gemalten Tex-
ten, Handlungen oder Ritualen. Das Dissertationsprojekt untersucht,
wie Wirklichkeit sozial konstruiert wurde. Der Fokus liegt dabei auf
Argumentationsmustern, Haltungen und Uberzeugungen von Personen
und Gruppen innerhalb der untersuchten Kommunikationsprozesse,
insbesondere in herausfordernden Situationen wie der konfessionellen
Spaltung der Eidgenossenschaft. Es geht um die Frage, wie Akteure
Deutungshoheit in einer fiir sie herausfordernden Situation erlangten.
Die Rhetorik zielte darauf ab, bei verdnderlichen Situationen eine
Handlungsénderung und bei unverinderlichen Situationen eine Hal-
tungsidnderung zu bewirken. Rhetorische Analysen verdeutlichen, wie
mit herausfordernden Lebenssituationen umgegangen wurde, wie zu
Handlungsdnderungen aufgefordert und welche Coping Strategien

menschliche Konstruktion, die nur indirekt mit dem Bezugsobjekt verbunden ist: Be-
griffe wie beispielswese das Wort 7asse, welches keine natiirliche Verbindung zum
Objekt eines Trinkgefédsses hat. Symbole reprasentieren komplexe Inhalte wie Werte,
Verhiltnisse oder Konventionen. Foss, Criticism: 5-6.

% Foss, Criticism: 5.

%5 Foss, Criticism: 3-6.

% Foss, Criticism: 3-6.
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angewendet wurden.®’

Die folgenden Ausfiihrungen legen dar, wie die rhetorische
Textanalyse in der vorliegenden Studie methodisch umgesetzt wird.

Sonja Foss setzt «rhetorical cirticism» und «rhetorical analyses»
gleich. Rhetorical criticism bezeichnet demnach eine griindliche Ana-
lyse von Rhetorik in Texten, wobei unter Text alle Produkte kommuni-
kativen Austausches verstanden werden.®

In Anlehnung an Kenneth Burke geht die rhetorische Analyse von
einer Einheit zwischen dem Produzenten und seinem Publikum aus.
Das heisst, durch das Medium (Text, Bild, Aktion, etc.) stellt die Pro-
duzentln (AutorIn, MalerIn, Handelnde, etc.) partielle Meinungsgleich-
heit mit den Rezipienten (LeserIn, Bildbetrachterln, Publikum, etc.)
her, indem gezielt auf die Erwartungshaltung des Publikums Bezug ge-
nommen wird. Die Rezipierenden fiihlen sich durch das Kommuni-
zierte angesprochen und mit Gleichdenkenden verbunden.® Die Orato-
rIn nimmt dazu in ihrem Medium Bezug auf die Uberzeugungen und
Haltungen der Adressierten. Die ProduzentIn versetzt sich in ihr Publi-
kum hinein, um dessen Eigenschaften, Erfahrungen, Ideen, Ziele und
Meinungen annehmen zu konnen. Kenneth Burke bezeichnet diesen
Vorgang als rhetorische Identifikation.”® Bei der Betrachtung von Rhe-
torik geht es also in erster Linie darum, wie Einheit und Gemeinschaft
sprachlich betont wird. Denn gemiss Burke gibt es immer eine Mog-
lichkeit, eine Form von Identitit zwischen Rednerln und Gruppe her-
zustellen.

Der Prozess der Identifikation ist einerseits grundsitzliche Vo-
raussetzung fiir jegliche erfolgreiche zwischenmenschliche Kommuni-
kation, andererseits aber auch eine Strategie von grundlegender Bedeu-
tung, um das Gegeniiber, ob Individuum oder Gemeinschaften, zu iiber-
zeugen und zu beeinflussen.”!

Burke unterscheidet verschiedene Arten von rhetorischer Identi-
fikation. Eine Mdoglichkeit, Identifizierung zu erreichen, ist es, Sympa-
thien herzustellen und zu lenken. Die RednerIn greift dabei auf geteilte
Sympathien und Emotionen zuriick und ruft sie bei der Zuhorerschaft
in Erinnerung. Eine PolitikerIn, die auf einer Wahlkampfveranstaltung
eine junge Mutter begriisst und ihr Kind herzt, aktualisiert mit ihrer
Handlung strategisch positive Gefiihle bei den ZuschauerInnen.”? Der
Prozess der Identifikation ist fiir jegliche menschliche Kommunikation
von grundlegender Bedeutung, also auch bei persuasiver Argumenta-
tion, welche das Gegeniiber von eigener Meinung liberzeugen will.

Eine zweite Moglichkeit besteht darin, durch Abgrenzung gegen-
tiber Dritten eine Identifikation zu erreichen. Durch die Herleitung von
gemeinsamen Feinden versucht hdufig beispielsweise politische Rheto-
rik, eine Gemeinschaft zu bilden. Im Alltag kennt man diesen Prozess
auch dadurch, dass sich beispielsweise eine schulische Klassengemein-
schaft durch geteilte Abneigungen gegeniiber einer Lehrperson bildet.

7 Burke, Rhetoric: 55.

8 Foss, Criticism: 6.

% Burke, Rhetoric; Foss, Criticism: 63-96; Foss/Foss/Trapp, Perspectives: 189-216.
70 Burke, Situation: 267-269.

" 'Youngdahl/Warnock, Identification : 337-340.

2 Burke, Situation: 268-269.
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Burke sieht beispielsweise im Rassismus ein rhetorisches Instrument
der Identifikation.”

Schliesslich sei es auch moglich, durch Ungenauigkeit, Unwissen
oder falsche Annahmen eine Identifizierung zu erreichen. Der Mensch
lasse sich etwa von Faktoren wie Staatszugehdrigkeit oder Technologie
beeinflussen. Technologischer Besitz wie ein kraftvolles Auto oder ein
Status wie «Einwohner eines méchtigen Landes zu sein» verleiten In-
dividuen dazu, sich selbst als kraftvoll oder michtig wahrzunehmen.
Individuen differenzieren dann nicht mehr zwischen dem eigenen Ich
und dem kraftvollen Auto oder dem méchtigen Staat. RednerInnen kon-
nen auf diese Eigen- und Weltsicht zuriickgreifen, indem sie ihre Mei-
nung als das Beste fiir den Staat darstellen und somit das Selbstwertge-
fiihl der Zuhérerln anvisieren.”

Gemaiss Burke werden diese drei Strategien nicht nur in politi-
schen Reden angewandt, sondern stellen die Basis gesellschaftlicher
Organisation dar. Rhetorik hat einen fundamentalen Anteil an der sozi-
alen Konstruktion von Wirklichkeit. Wirklichkeit und Identitit werden
durch Sprache konstituiert. Ziel von Rhetorical Criticism ist es nun aber
nicht, die Wirklichkeit an sich zu ergriinden, sondern, wie die Wirklich-
keit sozial und sprachlich konstituiert wurde. Denn der beschriebene
Prozess der Identifikation ist Teil der Kommunikation, und dient so-
wohl dazu, Gruppen einen Gemeinschaftssinn zu geben, sie zu aktivie-
ren und mobilisieren, als auch, Nichtmitglieder auszuschliessen.”

Kontroverspredigten und Streitschriften des 16. Jahrhunderts ver-
deutlichen die Zusammenhénge. Derartige Kommunikationskanéle
dienten nach der Reformationszeit selten dazu, die Angehorigen der
gegnerischen Konfession von der Qualitdt der Argumente fiir die eigene
Konfession zu iiberzeugen. Die Predigten wurden stattdessen meist vor
Zuhorern der eigenen Konfession gehalten; die Streitschriften wurden
vorwiegend von Angehérigen der eigenen Glaubensrichtung gelesen.”®
Die Analyse der Texte verdeutlicht daher, welche Uberzeugungen von
Rednern und Zuhorenden geteilt und in dem Artefakt aktiviert wurden.
So kann herausgearbeitet werden, welche Sympathien und Feindschaf-
ten geteilt wurden.

Die rhetorische Analyse von Artefakten wie Texten, Bildern oder
auch Ritualen bildet den Kern der Untersuchungen der vorliegenden
Studie. Die angewandte rhetorische Analyse ist eine Text- und Bildan-
alyse mit dem Fokus auf der Frage, wie zwischen der oratorischen In-
stanz und dem Publikum gemeinsame (Gruppen-)Identitdten hergestellt
wurden. Untersucht werden soll, wie und nicht was argumentiert wurde.
Die Untersuchungen gehen davon aus, dass ein Individuum mehrere
Teilidentititen mit verschiedenen Merkmalen besitzt, die in unter-
schiedlichen Situationen unterschiedlich wichtig sind, einander iiberla-
gern und dominieren.”” Historische Texte und Bilder schufen die Iden-
titdten der Gruppen nicht neu, sondern formulierten sie und machten sie
wichtiger als andere Teilidentitdten. Rhetorik konnte aber nur Teil-

3 Burke, Situation: 268-2609.
4 Burke, Situation: 269-270.
5 Burke, Situation: 267-2609.
76 Frangois, Grenze: 149.
77 Vgl. Kapitel Identitit.
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identititen mobilisieren, die bereits existierten, allenfalls aber weniger
durchdrangen, als andere. Durch Rhetorik wurden Rezipientlnnen dazu
motiviert, gleich zu handeln wie andere Mitglieder dieser (Gruppen-)
Identitdt. Auf diese Weise werden Konfliktparteien intern mit gleicher
Teilidentitét versehen.

Der Vorteil der ‘rhetorischen Analyse’ besteht in der Moglich-
keit, zu untersuchen, welche (konfessionellen) Identitéten in Artefakten
dargestellt wurden. Die in Texten, Bildern und anderen symbolischen
Artefakten formulierten (konfessionellen) Identititen, Angste, Uber-
zeugungen und Mentalitdten konnen untersucht und rekonstruiert wer-
den. Es kann (und soll) auf Basis von historischem Quellenmaterial wie
Texten und Bildern hingegen nicht untersucht werden, welche Menta-
litéiten tatséichlich vorhanden waren,”® sondern welche Vorstellungen in
Texten und Bildern entworfen wurden. So wird beispielsweise unter-
sucht, wie der Krieg gegen einen einstigen Freund legitimiert und wie
in Texten, Bildern und Ritualen der Wechsel der Leitidentitdt formuliert
wurde. Im Zentrum steht die Frage, wie Rhetorik funktioniert, die es
vermag, bestehende Freund-Feind-Beziehungen durch andere Freund-
Feind-Beziehungen zu ersetzen.

Durch die Rhetorikanalyse soll somit nach Strategien der Identi-
fikation gesucht werden, um geteilte Uberzeugungen zwischen Orator
und Publikum herauszuarbeiten. Bei der Rhetorik von Identitét geht es
um die Art und Weise, wie Kollektividentitdten ausgesagt werden, in-
dem die eigene «wirn-Gruppe von jemandem, der zu dieser «wir»-
Gruppe gehort, definiert wird: «we offer our perspectives and invite
others to enter our worlds so they can understand us and our perspecti-
ves better».”” Im Gegenzug geht es bei der Rhetorik von Alteritit da-
rum, wie jemand der «wirn-Gruppe einen oder mehrere der Gruppe der
«Anderen» beschreibt und kategorisiert. Daneben wird Identitdt auch
konstruiert, wenn die eigene Weltanschauung formuliert wird; insbe-
sondere, wenn sie sich von anderen Weltanschauungen unterscheidet.
Nach der konfessionellen Spaltung wollten die evangelischen Orte der
Eidgenossenschaft bei der NeubeschwoOrung der eidgendssischen
Biinde die Heiligen nicht mehr anrufen, die katholischen allerdings
wollten keinesfalls darauf verzichten. Mit der Artikulation ihrer An-
spriiche trafen beide Seiten Aussagen tliber ihr Selbstverstdndnis. Iden-
titdtsstiftende Rhetorik hat nicht nur das Ziel, Identifikation mit dem
Publikum herzustellen und es auf diese Weise von der eigenen Sicht der
Dinge zu {iberzeugen, sondern konstituiert selbst die soziale Wirklich-
keit: «Another communicative function that rhetoric performs is that it
constructs reality.»®°

Es geht in der Analyse nicht primir um die Rekonstruktion der
individuellen Haltung einer ProduzentIn, sondern um die geteilten Mei-
nungen und Uberzeugungen von Produzierenden und Rezipierenden,
die aus historischen Artefakten eruiert werden kdnnen. Die historische
Weltdeutung kann nur durch den Einbezug des soziohistorischen Kon-
texts rekonstruiert werden, weshalb bei der Analyse die Umstdnde in-

8 Tschopp, Unsichtbares: 49-50.
7 Foss, Criticism: 6.
80 Foss, Criticism: 6.
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tegrativ mitbetrachtet werden miissen.®! Die rhetorische Analyse hat
damit kontextbasiert zu erfolgen.

Die vorliegende Studie untersucht die im Kontext des 1. Villmer-
gerkrieges von 1656 verwendeten Rhetoriken, die dazu dienten, den
Konflikt zu gestalten. Um darzulegen, wie die vorliegende Studie Rhe-
torik versteht, wird die effektiv angewendete Definition hier pointiert
zusammengefasst. Rhetorik beschreibt einen Kommunikationsprozess,
in welchem ein Rhetor mit einer Mitteilung sein Publikum von seiner
Position iiberzeugen will. Um dies zu erreichen, versucht er, eine ge-
meinsame Identifikation herzustellen. Dazu spricht er gezielt die Er-
wartungshaltung der Zuhorenden oder Lesenden an.®> Um eine rhetori-
sche Identifikation herzustellen, nimmt der Rhetor Bezug auf die Uber-
zeugungen und Haltungen der Angesprochenen. Dies erlaubt dem Rhe-
tor, sein Publikum zum Handeln zu animieren. Die rhetorische Analyse
ist dabei eine besonders intensive Form der kontextbasierten Textana-
lyse. Die Produzierenden formulieren Text und Bilder fiir sich oder fiir
andere. Wie dies geschieht, welche Inhalte die Texte haben und welche
Intention die Textproduzierenden verfolgen, hdngt in entscheidendem
Masse von den Begleitumstinden, also vom historischen, soziopoliti-
schen und 6konomischen Kontext des Verfassers ab. Die Rezipienten
werden von den Verfassenden bereits bei der Textproduktion bertick-
sichtigt und gezielt adressiert. Um Texte und Bilder rhetorisch analy-
sieren zu konnen, miissen daher die grundlegenden Begleitumsténde
geklart werden. Diese beinhaltet die Frage nach dem genauen Urheber,
seinen biografischen Merkmalen und Intentionen, der Textform und de-
ren Implikationen, dem Adressaten und Empfanger der Botschaft sowie
dem Kontext, der sich aus dem Entstehungsort und -zeitraum zusam-
mensetzt. Die zentrale Analyse betrifft die Fragen, was und wie dieses
etwas formuliert wurde.®® Es ist von grundlegender Bedeutung, was im
Text oder Bild artikuliert, welche Topoi und Schliisselelemente ver-
wendet wurden. Ebenso bedeutsam ist die Frage, wie etwas formuliert
wurde, mit welchen rhetorischen Mitteln gearbeitet und wie diese in die
Textur eingearbeitet wurden. Es ist also relevant, zu untersuchen, mit
welchen anderen Elementen die Schliisselelemente wie verbunden sind.
Gemeinsam bilden sie sogenannte «Cluster», deren Analyse darlegen,
wie der Redner iiber die Schliisselelemente dachte beziehungsweise,
wie er sie fiir das Publikum darstellen wollte, um moglichst ihre Erwar-
tungshaltung zu erfiillen. Insbesondere dieser letzte Auswertungsschritt
der kontextbasierten, rhetorischen Textanalyse wird in historischen
Quelleninterpretationen hdufig unzureichend umgesetzt, womit die vor-
liegende Studie einerseits eine Forschungsliicke schliesst und anderer-
seits fiir eine stirkere Betrachtung der Art und Weise, wie etwas ausge-
driickt wurde, plidiert.

1.4.3 Coping
Im Zentrum der vorliegenden Arbeit steht ein Konflikt bezie-
hungsweise stehen mehrere Konflikte. Das Corpus helveticum, das von

81 Tschopp, Unsichtbares: 53.
82 Carl, Verwirrung: 220-222.
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aussen und innen als irgendwie geartete Einheit wahrgenommen wurde,
war seit der Reformation konfessionell gespalten. Die einzelnen Teil-
glieder zeichneten sich durch unterschiedliche Konfessionen und den
gleichzeitigen Willen, in der Eidgenossenschaft zu bleiben, aus. Das
bikonfessionelle Zusammenleben stellte die Zeitgenossen aber vor
grosse Herausforderungen und sorgte wéhrend mehrerer Jahrhunderte
fiir grosse Spannungen. Von Zeit zu Zeit eskalierten die Spannungen zu
militdrischen Konflikten wie im Falle des 1. Villmergerkrieges von
1656.

Die kurzen Ausfiihrungen verdeutlichen, dass eine derartige Aus-
gangslage zwangsliufig zur Frage fiihrt, wie die eidgendssischen Teil-
glieder es schafften, trotz der konfessionellen Spaltung eine foderative
politische Genossenschaft zu bleiben und wie es ihnen gelingen konnte,
nach militdrischen Auseinandersetzungen zu einer friedlichen Koexis-
tenz und Kooperation zuriickzukehren.

Um diese Fragen zu untersuchen und die entsprechenden Mecha-
nismen und Entwicklungen einordnen zu koénnen, wird das Coping
Konzept herangezogen, um bisher weniger beachtete Aspekte im kon-
fliktbehafteten System hervorzuheben. Die Nutzung des Coping Kon-
zepts erlaubt es im besten Falle, unser Verstandnis davon, wie die kon-
fessionell gespaltene Eidgenossenschaft trotz der grossen inneren Dif-
ferenzen und Spannungen eine vergleichsweise friedliche Koexistenz
und Kooperation aufrechterhalten konnte und warum sie nicht an den
tiefen inneren Graben zerbrach.

Das Coping Konzept erlaubt neue Perspektiven auf Konflikte zu
erhalten. Konflikte betreffen oft tatséchliche oder subjektiv empfun-
dene Mingel materieller oder immaterieller Art, die einen Leidens-
druck auslosen. Dabei kann es sich um einen Mangel an Anerkennung
oder um einen Mangel an Ressourcen, der Nutzungskonflikte auslost,
handeln. Konflikte kénnen aufgrund verschiedener Machtinteressen,
oder aufgrund religios bedingter Unterschiede entstehen. Sie schaffen
Spannungsverhéltnisse, welche die davon betroffenen Menschen in der
Regel auflosen wollen. Eine derartige Konfliktlosung kann sowohl
friedlich als auch gewaltsam ablaufen.®* Anhand des Coping Konzepts
wird in der vorliegenden Arbeit untersucht, mit welchen gewaltfreien
und gewaltsamen Strategien, Institutionen und Verfahrensweisen in der
frithneuzeitlichen Eidgenossenschaft auf Konflikte reagiert wurde.

Der Begriff «Coping» stammt urspriinglich aus der Individu-
alpsychologie und bezeichnet behaviorale, kognitive und emotionale
Bestrebungen einer Person, einen stressbehafteten oder bedrohlichen
Sachverhalt abzumildern oder damit umzugehen. Coping bezeichnet
die Art und Weise, wie ein Individuum eine herausfordernde Situation
(Stressor) angeht, bearbeitet, aushélt, verarbeitet und allenfalls bew4l-
tigt. «Coping» bezeichnet damit einen bewussten, absichtlichen Prozess
von aktiven Menschen, die sich flexibel, zielgerichtet und realititsbe-
zogen an stressreiche Situationen anpassen. Es geht dabei um die Mog-
lichkeiten einer Person, mit einer Herausforderung umzugehen und sich
dem stressbehafteten Sachverhalt bewusst anzupassen, nicht darum, die
gegebene Situation zu verdndern. Der Stressor wird als gegeben und

8 Mayenberg, Einleitung: XXIII.
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unabénderlich verstanden. Es spielt keine Rolle, ob es sich dabei um
einen tatsdchlichen oder nur um einen subjektiv wahrgenommenen
Stressfaktor handelt. Dementsprechend bezieht sich Coping auf das Po-
tential einer Person, bewusst auf einen Stressor zu reagieren, zu lindern
und Handlungsalternativen zu entwickeln, indem sie ihre eigene Hal-
tung oder ihr Verhalten dndert, nicht den Stressor an sich. Coping be-
zeichnet damit mehr als die «Bewéltigung» von Herausforderungen, da
nicht nur ein erfolgreicher Reaktionsprozess als Coping bezeichnet
wird.® Das Konzept bezeichnet auch diejenigen Prozesse, wie ein In-
dividuum mit dem Stressor umgeht, ithn aushélt oder duldet. Unter Be-
wiltigung versteht die vorliegende Arbeit das Ergebnis erfolgreicher,
gegliickter Coping-Prozesse.

Im Rahmen der Interfakultiren Forschungskooperation (IFK)
«Religious Conflicts and Coping Strategies» wurde dieses individual-
psychologische Konzept als ein «travelling concept» in der Konflikt-
forschung eingefiihrt. Das Coping Konzept bringt der Konfliktfor-
schung den Mehrwert, sich «nicht auf die Losung von Konflikten zu
fokussieren, sondern auf Dynamiken und Prozesse im Konflikt.»¢ Die
vorliegende Dissertation stiitzt sich in ihrem Coping Verstidndnis daher
im Wesentlich auf die Uberlegungen von Katharina Heyden und Mar-
tino Mona in ihrem Artikel «Coping with Religious Conflicts» von
2021.

Coping-Strategien zielen auf eine Neubeurteilung einer Heraus-
forderung und versuchen, einen moglichen Umgang mit einem Stressor
zu finden. Der Fokus des Konzepts «Coping» liegt auf dem Prozess und
nicht auf dem Ziel. Es geht nicht darum, den Konflikt zu 16sen, da er
allenfalls fiir die beteiligten Akteure gar nicht realistisch geldst werden
kann. Dies ist beispielsweise der Fall, wenn der Stressor darin besteht,
dass eine Gemeinschaft einer anderen Konfession oder Religion im
gleichen Gebiet oder benachbart lebt. Den Konflikt zu beheben, wiirde
fiir die Betroffenen bedeuten, dass die Angehorigen der jeweils anderen
Konfession auswandern oder konvertieren. Dies sind keine gangbaren
Losungen, die ohne Gewalt erreicht werden konnten. Daher geht es im
Coping Konzept darum, religiose Konflikte, deren Grundursachen nicht
behoben werden kdnnen, mit Hilfe neuer Coping-Strategien anzuneh-
men, zu formen und zu gestalten, damit sie aushaltbar werden oder be-
waltigt werden konnen.

Dies bringt verschiedene Herausforderungen mit sich, da indivi-
dualpsychologische Konzepte nicht tel quel auf soziale Gruppen iiber-
tragen werden konnen. Denn Gruppen sind nie vollstdindig homogen.
Die vorliegende Arbeit versteht Gruppen als ein Konglomerat zahlrei-
cher Individuen, die sich hinsichtlich verschiedener Merkmale, Haltun-
gen und Einstellungen unterscheiden. Die eidgendssischen Obrigkeiten
beispielsweise existierten nicht als einheitliche Gruppe, sondern als he-
terogene Fraktion, die wiederum aus kleineren Teilgruppen wie der
franzosischen Partei, der spanischen Partei, Geistlichen, Grossrite oder
Kleinréte bestand. Die einzelnen Mitglieder einer Gruppe zeichnen sich
daher dadurch aus, dass sie liber unterschiedliche, gleichzeitig existie-

85 Blum, Brow, Silver, Coping: 596-598; Lazarus, Emotion: 112-115; Lazarus, Stress:
151-155.
8 Heyden, Mona, Coping: 372.



58

rende, einander iiberlagernde und ungleich wichtige Gruppenidentiti-
ten verfligen, die sich bei den einzelnen Individuen voneinander unter-
scheiden. Es existiert keine einheitliche, homogene Gruppe mit einer
Identitét.

Damit die Gruppenmitglieder als Gruppe in Erscheinung treten,
muss mindestens eines ihrer Charakteristika tibereinstimmen. In der in-
ternen und externen Kommunikation wird die Gruppe mit Hilfe rheto-
rischer Mittel und Formulierungen als solche dargestellt, indem die ver-
bindenden Elemente stark gemacht und betont werden. Je mehr Merk-
male und Charakteristika die Individuen teilen, desto homogener ist die
Gruppe und desto enger kann sie sich ausgestalten. Gleichzeitig mit der
Formulierung und Betonung der Gruppenmerkmale und -identitdt fin-
det die Ausgrenzung derjenigen Individuen statt, die nicht iiber die glei-
chen Charakteristika verfiigen. Die Arbeit versteht damit Gruppen als
einen Zusammenschluss von Individuen, die sich durch mindestens ein
verbindendes Element, sei es durch ein verdnderliches oder nicht ver-
anderliches Charakteristikum, sei es durch eine bestimmte geteilte
Werthaltung oder Meinung auszeichnen.

Wenn das individualpsychologische Coping Konzept auf Grup-
pen libertragen wird, kommen damit automatisch verschiedene Coping-
Strategien und Bewiltigungsstile zahlreicher Akteure zusammen. Diese
Reaktionsmuster miissen sowohl einzeln als auch in threm Zusammen-
spiel analysiert werden. Die Gruppe reagiert wie Einzelpersonen auf
Stressoren, indem die einzelnen Teilnehmer einzeln oder kollektiv ei-
nen bewussten Umgang damit finden. Da es sich um Gruppen handelt,
spielen problemorientierte und deutungsfokussierte Coping-Strategien
eine weit wichtigere Rolle als emotionsbasierte Coping-Strategien bei
individuellen Konfliktbewiltigungssituationen.®” Im Unterschied zu in-
dividuellen Coping-Strategien konnen kollektive Coping-Strategien al-
lerdings auch darin bestehen, dass sich die Gruppe in verschiedene Teil-
gruppen abspaltet.

Coping-Strategien von Individuen gelten dann als erfolgreich,
wenn sie das individuelle Stressempfinden in Bezug auf die Herausfor-
derungen durch die Anwendung der eigenen Handlungsmoglichkeiten
reduzieren. Sie verbessern damit den Gesundheitszustand der Betroffe-
nen. Ob Coping-Strategien von Gruppen in sozialen Konflikten erfolg-
reich sind oder nicht, ist schwieriger zu beurteilen, da hier Machtfragen
eine grosse Rolle spielen. Denn diese bestimmen dariiber, wem die
Deutungshoheit iiber eine Konfliktfrage zufdllt und ob alle Gruppen-
mitglieder den gleichen Zugang zum Diskurs haben. Daher miissen in
kollektiven Konflikten die Coping-Strategien «in a multiperspecitve
way with reagard to many different actors, their intentions and power»®8
beschreiben werden. Es miissen also neben der Gruppe als Ganzes auch
diejenigen Einzelakteure analysiert werden, welche richtungsweisend
auftreten.

Auch wenn das Coping Konzept in seiner Anwendung auf kol-
lektives Gruppenverhalten noch nicht erprobt ist, besticht es dadurch,
dass es die vermeintlichen Opfer von herausfordernden Situationen aus
der Opferrolle herausholt und ihnen die Handlungs- und Deutungsho-

87 Heyden, Mona, Coping: 372.
8 Heyden, Mona, Coping: 373.
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heit zuriickgibt. Die Personen und Gruppen sind in der Lage, auf einen
Stressor bewusst und selbstbestimmt zu reagieren. Sie erscheinen nicht
als blosse Subjekte, die von einem Stressor iiberfordert oder ihm gar
ausgeliefert sind. Sie gelten als Akteure, die ihr Potential nutzen kon-
nen, um sich an unverdnderliche Herausforderungen anzupassen. Dabei
handelt es sich nicht um eine blosse Abwehrreaktion oder um automa-
tisiertes Reaktionsverhalten, das unbewusst abliuft. Coping findet dann
statt, wenn die automatischen Reaktionsmuster nicht mehr greifen, son-
dern eine bewusste Anpassung notwendig ist, die durch stetiges Prakti-
zieren in eine automatisierte Reaktion miinden kann.?’ Kollektiv ange-
wandte Coping-Strategien konnen dementsprechend angewandt, entwi-
ckelt oder weiterentwickelt werden. Dies geschieht beispielsweise als
Reaktion auf Naturkatastrophen.”®

Die psychologische Forschung unterscheidet zwischen drei Arten
von Coping-Strategien. Problemorientierte Coping-Strategien zielen
auf eine Wandlung der Konfliktsituation durch die Verdnderung der
konflikthaften Strukturen und Bedingungen.’! Derartige Coping-Me-
chanismen fokussieren auf den dusseren Stressor, indem beispielsweise
Konflikte mit Hilfe rechtlicher Vereinbarungen anerkannt und lebbar
gemacht werden. Die eidgendssischen Landfrieden, welche die nicht
rickgingig zu machende konfessionelle Spaltung aushaltbar machten,
konnen als eine derartige problemorientierte Coping-Strategie betrach-
tet werden. Denn im Landfrieden wurden beide Konfessionen rechtlich
anerkannt und eine friedliche Koexistenz politisch moglich gemacht.

Deutungsfokussierte Coping-Strategien versuchen, den Schaden
oder das Leid aufgrund des Stressors dadurch zu mindern, indem die
Situation kognitiv neu bewertet wird. Dabei wird der Stressor als etwas
Sinnvolles, Akzeptables oder zum eigenen Weltbild Passendes umge-
deutet. Damit soll eine Situation trotz Stressor lebbar gemacht wer-
den.”” Dies geschah in christlichen Gesellschaften hiufig dadurch, dass
man schwere Krisen, Kriege oder Unterdriickung so umdeutete, dass
die Verfolgung ein Zeichen darstelle, das von Gott auserwihlte Volk zu
sein.”® In der frithneuzeitlichen Eidgenossenschaft fanden derartige
Prozesse im Zusammenhang mit dem Bundesschwur statt. Die eidge-
ndssischen Biinde sollten regelméssig neu beschworen werden, um de-
ren Giiltigkeit und die Zusammengehdrigkeit nach innen und aussen zu
bestdtigen. Aufgrund der Reformation war es nicht mehr mdéglich, dass
sich alle Orte mit dem gleichen Eidestext die Treue schworen. Eine
kognitive Neubewertung des zuvor als zwingend notwendig erachteten
Treueeides ermdglichte es, dass seine regelméssige Zelebrierung unno-
tig geworden war. Er wurde dadurch ersetzt, dass sich die friihneuzeit-
lichen Eidgenossen auf ihre gemeinsamen, alteidgendssischen Werte,
Ideale, Tugenden und Identitét zuriickbesannen. Die Betonung der ge-
meinsamen christlichen Wurzeln ermoglichte es, dass die innere Glau-
benseinheit als weniger wichtig betrachtet wurde als der innere Frieden.
In diesem Kontext konnten sich Ende des Ancien Régime neue identi-

8 Lazarus, Folkman, Stress: 130-132.
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tatsstiftende Metanarrative wie dasjenige des vermeintlichen «Staats-
blirgers» ausbilden, welche im 19. Jahrhundert konfessionelle Aspekte
zu ersetzen versuchten.’*

Emotionsbasierte Coping-Strategien zielen auf eine Verdnderung
der emotionalen Beziehung mit einer stressigen Konfliktsituation, die
nicht verdndert werden kann.”> Emotionsbasierte Coping-Strategien re-
agieren auf die durch den Stressor ausgeldsten Emotionen. Auch diese
Herangehensweise versucht, den Alltag trotz Stressor lebbar zu ma-
chen. In der frithneuzeitlichen Eidgenossenschaft finden sich derartige
Bewiltigungsmechanismen beispielsweise im Vorfeld einer militari-
schen Schlacht. Die eidgendssischen Soldaten pflegten jeweils vor ei-
nem Gefecht gemeinsam niederzuknien und mit ausgestreckten, «zerta-
nen» Armen zu beten. Dies vermittelte ihnen ein Gefiihl von Gemein-
samkeit, von gottlichem Beistand und grenzte sie von denjenigen ab,
die diesen nicht erhielten. Damit veridnderten sie ihre emotionale Ein-
stellung zum Kampf.?®

Die drei in der Theorie voneinander unterschiedenen Coping-
Stile fliessen ineinander und beeinflussen sich gegenseitig. In der Rea-
litdt ist es zumeist nicht moglich, die Reaktion von Individuen oder
Gruppen auf einen Stressor nur einem bestimmten Coping-Stil zuzu-
ordnen. Dies umso mehr, wenn man untersucht, welche Coping-Strate-
gien Gruppen anwenden. Wenn man einen Konflikt beispielsweise
rechtlich schlichten will, miissen gleichzeitig auch deutungsfokussierte
und emotionsbasierte Coping-Prozesse stattfinden, damit die rechtliche
Regelung iiberhaupt denkbar und als aushaltbar verstanden wird. Die
beste Coping-Methode sei daher geméss Scott Blum meist eine Kom-
bination von problemorientiertem und emotionsbasiertem Coping.®’

Die in der Psychologie entwickelte Differenzierung zwischen drei
verschiedenen Coping-Typen kann trotz deren Ineinanderfliessens dazu
beitragen, Konfliktdynamiken zu analysieren und die Suche nach einer
geeigneten Bewiltigungsstrategie zu ermoglichen oder zu vereinfa-
chen. Die drei Coping-Stile erlauben es, Konflikte und der Umgang mit
thnen in dreifacher Hinsicht besser zu verstehen. Sie erlauben es ers-
tens, die Konflikte aus der Perspektive der Betroffenen zu betrachten.
Wann immer Coping-Strategien feststellbar sind, liegt ein Konflikt zu-
grunde. Zweitens konnen Konflikte damit aus verschiedenen sachlichen
und emotionalen Ebenen betrachtet werden, sodass sie verschiedene
anthropologische Faktoren beachten und Handlungsspielrdume aufde-
cken konnen. Schliesslich erlaubte es das Coping Konzept, die Rolle
von Religion in Konflikten, ithren Beitrag zur Verschirfung oder Beru-
higung der Auseinandersetzung zu beurteilen.”®

Die vorliegende Studie untersucht, wie konfessionellen, religio-
sen, aber auch stdndischen Konflikten der Eidgenossenschaft Mitte des
17. Jahrhunderts mit Coping-Strategien begegnet wurde. Das Ziel der
angewandten Coping-Strategien war dabei immer, die Auswirkungen
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des Stressors zu reduzieren, nicht aber, den Stressor selbst zu verdndern.
Ein derartiges Vorgehen war realpolitisch nicht moglich. Die konfessi-
onelle Spaltung beispielsweise konnte nicht riickgdngig gemacht, die
Glaubenseinheit nicht wiederhergestellt und die sozialen Sténde nicht
abgeschafft werden. Stattdessen ging es darum, welche Bedingungen
angepasst werden mussten, damit in der gegenwartigen Situation eine
friedliche Koexistenz moglich war.

Wenden Individuen, Gruppen oder Gesellschaften immer wieder
die gleichen, etablierten Coping-Strategien an, dann konnen die ent-
sprechenden Absichten, Handlungen und Abldufe als Coping-Struktu-
ren bezeichnet werden. Diese Coping-Strukturen bilden sich tiber lange
Zeitraume hinweg aus, indem sie repetitiv immer wieder angewendet
werden. Daraus erwachsene soziale Strukturen kénnen so erfolgreich
sein, dass sie selbst dann noch bestehen bleiben, wenn der eigentliche
Stressor bereits verschwunden ist. Dann werden sie genutzt, um ande-
ren Konflikten zu begegnen. Verdndern sich allerdings die gesellschaft-
lichen Bedingungen, ist es moglich, dass die bisherigen Coping-Struk-
turen {iberfliissig oder gar selbst zu einem Streitgegenstand werden.”
Dies war in der Alten Eidgenossenschaft in Bezug auf die Mehrheits-
entscheide in der Regierung der Gemeinen Herrschaften der Fall, wel-
che nach der Reformation von den evangelischen Orten angezweifelt
wurden.

Dennoch soll abschliessend betont werden, dass Coping nicht au-
tomatisch eine Befriedung oder Bewiltigung eines Konflikts oder
Stressors bedeutet. Auch wenn es sich hierbei um eine Wiederholung
handelt, wird an dieser Stelle insistiert, dass Coping in erster Linie das
Potential einer Person oder einer Gruppe bezeichnet, eine Anpassung
an den Stressor zu erreichen. Denn wenn der Stressor als Grundursache
nicht mehr verdndert werden kann, bleibt nur noch eine Anpassung im
eigenen Selbst moglich. Coping-Strategien werden auch angewandt,
ohne dass sie gezwungenermassen dauerhaft erfolgreich oder fiir alle
beteiligten Personen gleich zufriedenstellend sind. Coping-Strategien
konnen daher auch gewalttitig sein. Sie erlauben es aber, eine stressrei-
che Konfliktsituation neu zu bewerten und die beteiligten Akteure zu
ermichtigen, ihren Handlungsspielraum zielgerichtet auszunutzen.

Zentral fiir den Umgang mit Konflikten sind die Erkenntnisse der
jingeren Forschung, die inzwischen mehrfach auf die sozialisierende
Funktion von Konflikten hingewiesen hat. Die Konflikte miissen nicht
immer geldst werden, um einen positiven Effekt auf eine Gemeinschaft
zu haben. Bereits die Tatsache, dass Konflikte vorhanden sind, fithren
dazu, dass ein gegenseitiger Austausch stattfindet, denn die beteiligten
Parteien miissen miteinander kommunizieren, um einen Konflikt 16sen
zu konnen. Die Eidgenossenschaft der Frithen Neuzeit verdankt die In-
tensivierung der zwischendrtischen Beziehungen grundlegend dieser
Sachlage. Die gemeinsame Verwaltung der Gemeinen Herrschaften
fiihrte dazu, dass sich die eidgendssischen Orte regelmissig auf den
Jahrrechnungstagsatzungen trafen, um die offenen Fragen zu kldren
und die Einkiinfte unter den regierenden Orten aufzuteilen. Die Tagsat-
zung als gesamteidgendssische Austauschplattform institutionalisierte

% Heyden, Mona, Coping: 383-385.
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sich erst mit den Gemeinen Herrschaften, die gleichsam als Kitt fiir die
sehr diverse Eidgenossenschaft dienten. Mit der konfessionellen Spal-
tung nahmen die Konflikte in und um die teilweise gemischtkonfessio-
nellen Gemeinen Herrschaften zu, die sich immer mehr zu einem Zank-
apfel entwickelten. Diese Situation stellte allerdings sicher, dass die
eidgendssischen Orte selbst in Zeiten grosster konfessioneller Verwer-
fungen regelméssig zusammenkommen und miteinander kommunizie-
ren mussten. Auch wenn die konfessionellen Sondertagsatzungen die
gesamteidgendssischen Treffen bald zahlenmissig liberwogen, fanden
letztere weiterhin statt und verhinderten, dass die Kommunikation zwi-
schen den konfessionellen Lagern abbrach.!?” Ebenso kann das Spre-
chen von und iiber Frieden bereits friedensférdernd sein und ein Gefiihl
der Zusammengehorigkeit schaffen. Denn Frieden ist das Ziel aller Be-
teiligten; uneinig ist man sich iiber die Konditionen.'"!

190 Wiirgler, Tagsatzung: 175-185, 224-227.
101 Galtung, Gewalt: 7-9.
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1.5  Quellenkorpus und -kritik

Die in der Dissertation zu untersuchenden Quellen, Texte und
Bilder, werden nicht zufillig ausgewdhlt, sondern im Hinblick auf ihre
Aussagekraft beziiglich der Fragestellungen. Gefragt wird nach Rheto-
riken in iiberlieferten Quellen, die als kommunikative Akte verstanden
werden. Die Texte und Bilder werden hinsichtlich derjenigen Text- und
Bildstellen untersucht, mit denen Gruppenidentititen formuliert und be-
tont werden, um sie iiber andere Teilidentitdten herauszuheben und in
den Vordergrund zu riicken. Es handelt sich also vorwiegend um Texte
und Bilder, welche beabsichtigen, ein bestimmtes Bild der eigenen und
beziehungsweise oder der jeweils anderen Gruppe an die Rezipienten
zu vermitteln. Derartige Texte und Bilder weisen daher meist einen
stark argumentativen Charakter auf und sind auf einen grosseren Ad-
ressatenkreis ausgerichtet.

Die vorliegende Studie rekonstruiert, welche Bilder von der eige-
nen und der jeweils anderen Gruppe in den Kopfen der Menschen, die
zur Zeit des 1. Villmergerkrieges in der Eidgenossenschaft gelebt ha-
ben, in Texten und bildlichen Darstellungen ausformuliert wurden. Da-
bei zeigen Ausserungen, Handlungen und Bilder der politischen, geist-
lichen und gelehrten Eliten, die in den zentralen philosophischen, lite-
rarischen und geistigen Texte ausformuliert wurden, nur einen Teilbe-
reich der interessierten Fragen auf. Dazu zidhlen neben Chroniken, zeit-
gendssischen Gutachten und Berichten auch Korrespondenzen und
Biindnisantrdge zwischen Vertretern unterschiedlicher Obrigkeiten.
Diese kommunikativen Produkte erlauben es, Riickschliisse auf die
Wahrnehmung und Einstellung der Produzierenden und ihres relativ be-
grenzten Publikums zu ziehen. Daneben wird rekonstruiert, welche
Weltdeutungen und Wertvorstellungen in den Kommunikationsmedien
der breiteren, nicht-elitdiren Bevolkerungsgruppen artikuliert wurden.
Denn zeitgendssische Vorstellungen und Denkweisen sind nicht auf
kulturelle Eliten beschrinkt. Soziale Unterschichten partizipieren
ebenso an der Herausbildung von Weltdeutungsmustern. Gleichzeitig
beeinflussen sich kollektiv manifestierende, dominierende Mentalita-
ten, die nicht zwingend explizit ausformuliert wurden, die Handlungen
und das Verhalten der historischen Personen. !

Aus diesem Grund ist die Palette untersuchter Quellengattungen
breit angelegt und umfasst neben obrigkeitlichen Mandaten, Landfrie-
denstexten und eidgendssischen Abschieden auch breitenwirksame
Publikationsmedien wie Flugschriften oder Volkslieder. An dieser
Stelle werden das umfangreiche und vielféltige Korpus sowie die wich-
tigsten Kritikpunkte in einem Uberblick vorgestellt. In der konkreten
Quellenanalyse wird genauer kontextualisiert, wie, weshalb, wozu und
unter welchen Einschrinkungen mit den entsprechenden Materialien
gearbeitet wird. Dabei wird auch auf innere Probleme wie Verfalschun-
gen eingegangen werden, auch wenn diese fiir die zu untersuchenden
Fragestellungen nicht allzu relevant sind, da nicht danach gefragt wird,
was wirklich war. Die Arbeit untersucht Rhetoriken, also wie etwas ge-
sagt und dargestellt wurde. Deshalb wird die klassische Quellenkritik
um die Analyse erginzt, wie Identitéten rhetorisch formuliert und wie

! Tschopp, Unsichtbares: 49-50.
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das eigene Selbst sowie das Gegeniiber dargestellt wurden. Daher sind
sowohl das Ziel und der Zweck eines Textes oder eines Bildes, als auch
sein anvisiertes Publikum und seine Rezeption von grosserer Bedeu-
tung. Insbesondere Quellentexte und -bilder mit grosser Verbreitung
und Wirkung werden mit Hilfe einer intensiven Textanalyse ausgewer-
tet und kontextualisiert.

Die Arbeit stiitzt sich auf mehrere Quellengattungen. Neben in-
ternen und auswértigen Korrespondenzen wie Biindnisantrage, Kriegs-
anfragen, Tagsatzungsabschiede und Biindnisvertrigen sind insbeson-
dere offentlichkeitswirksame Medien von entscheidender Relevanz.
Dazu zdhlen neben Chroniken, zu denen nur eine vergleichsweise
kleine Elite Zugang hatte, obrigkeitliche Mandate und Verordnungen
wie Kriegsmanifeste oder gedruckte Landfrieden, aber auch nichtof-
fentlich-obrigkeitliche gruppenkonstituierende Medien wie der Bun-
desbrief der aufstindischen Bauern im Bauernkrieg, Predigten, Gebete,
Flugschriften oder Lieder und Gedichte.

Ein besonderer Fokus wird bei den Untersuchungen auf publizis-
tische Medien gelegt. Bildliche und textuelle Medien tibernehmen ver-
schiedene Funktionen. Sie nehmen Informationen auf, speichern sie,
ibertragen sie in neue Sphéren, vervielfaltigen sie, geben sie weiter und
bearbeiten sie.”> Forschungen zu friihreformatorischen Flugschriften
und Offentlichkeit haben bereits dargelegt, dass breitenwirksame Me-
dien wie Flugblitter oder Flugschriften wesentlich dazu beitrugen, the-
ologische Fragestellungen in der entstehenden breiten Offentlichkeit zu
reflektieren und zu bearbeiten. Die evangelische Bekenntnisbildung ge-
lang erst durch die 6ffentliche Auseinandersetzung mit den fraglichen
theologischen Themen. Populdre Medien iibernahmen zunehmend eine
entscheidende Rolle dabei, im stetigen Austausch neue Meinungen und
Glaubensgrundsitze zu erarbeiten und zu popularisieren.’> Publizisti-
sche Medien iibten damit neben den Predigten einen grossen Einfluss
auf die offentliche Meinungsbildung aus. Sie sind nicht Abbilder der
Wirklichkeit, sondern vieldeutige Konstrukte lebensweltlicher Erfah-
rungen. Sie deuten, interpretieren und gestalten den 6ffentlichen Dis-
kurs. Neben den wenigen Predigten, die aus dem interessierten Zeit-
raum TUberliefert sind, werden Flugschriften, Flugblitter, Liedflug-
schriften, Manifeste, Gebetbiicher und dergleichen an zentraler Stelle
ausgewertet unter der Grundannahme, dass sie wesentlich dazu beige-
tragen haben, Werthaltungen und Einstellungen der historischen Ak-
teure widerzuspiegeln und anzusprechen.*

Insbesondere Flugschriften und Flugblitter hatten einen grossen
Einfluss auf die Meinungsbildung und trugen dazu bei, Feindbilder aus-
zuformulieren. Sie gestalteten den Offentlichen Diskurs massgeblich
mit. Daher bilden sie nicht nur historische Ereignisse ab, sondern be-
einflussten deren Verlauf. Mit diesen Medien konnten Feindbilder auf-
aber auch abgebaut werden. Mit ihrer Hilfe konnen daher Hoffnungen
und Angste der Zeit sowie Prozesse der Verfestigung und Auflésung
von Klischees und Stereotypen rekonstruiert werden.’> Daher ist es

2 Wiirgler, Medien: 67.

3 Tschopp, Flugschriften: 325.

* Tschopp, Unsichtbares: 51.

5 Harms, Flugblatt der friihen Neuzeit: 262.
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sinnvoll, den Schwerpunkt der Analysen der vorliegenden Studie auf
die fliegende Publizistik zu legen.

Die Kombination verschiedener Quellengattungen erlaubt einen
differenzierten Einblick in die zeitgendssische Deutung der Ereignisse.
Silvia Serena Tschopp konnte im Zusammenhang mit dem «Mediener-
eignis» des Polarlichts vom 10. September 1580 aufzeigen, dass zwi-
schen publizistischen Druckmedien, Chroniken und Predigten eine
enge Verbindung bestand. Ausserdem konnte sie darlegen, dass das Er-
eignis in den unterschiedlichen Medien dhnlich dargestellt und gedeutet
wurde. Texte und Bilder repriasentieren das Weltverstindnis histori-
scher Subjekte und generieren gleichzeitig dieses Weltverstdndnis. Um
Weltdeutungen wissenschaftlich herauszuarbeiten, ist es deshalb nétig,
die historischen Quellen in ihrer zeitgendssischen Rezeption und Kom-
munikationszusammenhang zu betrachten. Erst damit kann die Funk-
tion der spezifischen Quelle beurteilt werden. Daher konnen Quellen
nicht isoliert betrachtet werden, sondern miissen in ihren Kommunika-
tionszusammenhingen verortet werden. Die einzelnen Quellengattun-
gen fiir sich alleine konnen die komplexe Sachlage der Formulierung
von Selbst- und Fremdbildern nicht angemessen erfassen. Daher wer-
den sie kombiniert, um verschiedene Kommunikationsrdume abzude-
cken. Um individuelle und kollektive Vorstellungen und Einstellungen
rekonstruieren und bewerten zu kdnnen, ist es notwendig, die sozio-
kulturellen und politischen Umsténde der Textentstehung sowie die da-
raus entstandenen Kommunikationsrdume so gut als moglich miteinzu-
beziehen.®

Chroniken gehodren zu den grundlegenden Texten, die historische
Ereignisse iiberliefern. Bis heute werden sie konsultiert, um vergangene
Sachverhalte zu rekonstruieren. Chroniken, die die jeweilige Gegen-
wart des Chronisten beschreiben, sind keine Abbilder der historischen
Wahrheit, sondern Zeitkommentar durch die Brille des Verfassers.
Chroniken, die nicht ihre jeweilige Gegenwart, sondern bereits vergan-
gene Ereignisse schildern, sind wichtige Quellen in Bezug auf Fragen
des zeitgenossischen Geschichtsverstindnisses. Allen gemeinsam ist,
dass sie in der Regel von Vertretern der gelehrten Oberschicht verfasst
und nur handschriftlich iiberliefert wurden. Dies hatte zur Folge, dass
auch das Publikum nur ein ausgewéhlter Kreis mit Zugang zu den wert-
vollen Buchbestinden einer Gemeinschaft war. Im eidgendssischen
Kontext waren dies in der Regel Vertreter der stiddtischen, politischen,
geistlichen, gelehrten und allenfalls der wirtschaftlichen Elite. Die
Chroniken verdeutlichen die Werthaltungen der sozialen Elite, von und
fiir die sie verfasst wurden (siehe Kapitel 1.4.2).”

Flugschriften und Flugblitter sind «eine frithe Form der Massen-
kommunikation»® mit grosser Breitenwirkung. Sie eignen sich nicht,
um historische Ereignisse und Tatsachen nachzuvollziehen. Sie ermdg-
lichen es aber, zu untersuchen, wie eine 6ffentliche Meinung entstehen
und beeinflusst werden konnte, und zu rekonstruieren, welche Meinun-
gen, Uberzeugungen und Wertvorstellungen in breitenwirksamen
Druckmedien transportiert wurden. Ausserdem erlauben sie, Informa-

® Tschopp, Unsichtbares: 74-81.
7 Schmidt, Wilhelm Tell: 19.
8 Kohler, Fragestellungen: 6.
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tionen hinsichtlich der Dynamik sozialer Offentlichkeit zu gewinnen.’

Damit leistet die Analyse der untersuchten Flugschriften einen
wichtigen Betrag dazu, die Bilder im Kopf der einfachen Bevdlkerung
zu rekonstruieren, wie sie in medialen Schriften festgehalten wurden.
Ein Abgleich mit den Ergebnissen der Analyse von Chroniken und of-
fiziellen Schriften ermoglicht es in einem weiteren Schritt, den Erwar-
tungshorizont, die Selbst- und Fremdbilder unterschiedlicher sozialer
Schichten zu vergleichen. Die Untersuchung der Flugschriften kann
hingegen keine Antwort darauf liefern, wie sich die dargestellten Grup-
pen tatsdchlich verhielten oder was sie iibereinander dachten. Die Flug-
schriftenanalyse zeigt lediglich die Stereotypen, von welchen die Auto-
ren glaubten, dass sie in der Leserschaft verbreitet waren.

Flugschriften eigenen sich besonders fiir eine interdisziplinire Er-
forschung. Die Kommunikationswissenschaften gehen von einem
«hochdifferenzierten dynamischen Kommunikationsmodell»' aus. Da-
rin gelten sowohl der Textproduzent als auch der Rezipient «als in ein
Geflecht sozialer Beziehungen und sozial vermittelter Wertvorstellun-
gen, Bediirfnisse und Anschauungen eingebunden».!! Ein Kommuni-
kationsakt steht dabei nicht fiir sich allein, sondern ist Teil einer Viel-
zahl miteinander konkurrierender Prozesse. Die Wirkungsrichtung geht
nicht singulir nur vom Verfasser zum Rezipienten, sondern beeinflus-
sen durch Riickmeldungen und Wiederverwendung der Kommunikati-
onsinhalte auch den urspriinglichen Urheber. Die Kommunikationswis-
senschaft hat dargelegt, dass sich die Intention des Urhebers, die Eigen-
schaften des Kommunikationsmediums, die Formulierung der Deu-
tungsinhalte sowie die Rezeptionsweise der Adressaten gegenseitig be-
einflussen.!? Die historische Forschung kann hier einsetzen und danach
fragen, wie sich die verschiedenen Teilaspekte gegenseitig beeinfluss-
ten.

Die Herausforderung bei Flugschriften liegt darin, dass deren Au-
toren selten identifiziert werden konnen. Aufgrund der grossen Bedeu-
tung, die dem sozialen Hintergrund der Urheberschaft zukommt, ist die
Textinterpretation daher limitiert. Aber auch anonyme Texte ermogli-
chen es, Grenzen des Sagbaren, Werthaltungen und Weltdeutungen zu
rekonstruieren und Entwicklungen und Verlagerungen in Argumentati-
onsmustern zu untersuchen. Je nach Informationsstand tiber die Druck-
legung und den Autor, wie ungefédhre Entstehungszeit oder Herkunft,
konnen die vorhandenen Leitplanken, die durch die bestehenden
Machtverhéltnisse vorgegeben sind, abgeschitzt und ihr Einfluss erldu-
tert werden.

Viele Titelseiten von Flugschriften, fast alle Flugblatter und
Chroniken waren illustriert. Bilder transportieren Inhalte in pointierter
Form und sind fiir lesefdhige und nicht lesefédhige Personen zuginglich
und interpretierbar. Es kann daher von einer anderen Breitenwirkung
als bei Textquellen ausgegangen werden. Fiir differenziertere Inhalte

® Kohler, Fragestellungen: 1, 26-27.
10 K 5hler, Fragestellungen: 5.

1 K6hler, Fragestellungen: 5.

12 K6hler, Fragestellungen: 5-9.

13 Lau, Stiefbriider: 32.
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und Theorien sind sie in der Regel weniger geeignet.!* Daraus ergibt
sich der Nutzen der Bildanalyse flir die Rekonstruktion der medialen
Offentlichkeit. Bilder werden daher, soweit sie zugénglich sind, eben-
falls ihrem Eigenwert entsprechend untersucht und ausgewertet.

Im Gegensatz zu den Flugschriften liegt der Vorteil der Chroni-
ken und Predigten darin, dass die Verfassenden iiblicherweise bekannt
sind und anhand ihres sozialen Hintergrundes eingeordnet werden kon-
nen. Auch sie waren in hierarchische Systeme eingebunden, die ihrer-
seits Grenzen des Sagbaren vorgaben. Um diese Wirkung abschétzen
zu konnen, wird der Kontext der Textentstehung so gut als moglich aus-
geleuchtet. Da tliber die Biografie der Autoren meist wenig tiberliefert
ist, miissen die sozialen, rechtlichen, wirtschaftlichen und politischen
Zusammenhédnge stirker eingebunden werden, sodass weniger die Ak-
teure als vielmehr die schriftlichen Zeugnisse der Akteure im Zentrum
der Analysen stehen.!> Neben den angesprochenen synchronen Verglei-
chen werden auch diachrone Gegeniiberstellungen mit Texten und Bil-
dern aus unterschiedlichen Zeiten vorgenommen. Dies erlaubt es, Vor-
bilder zu eruieren sowie Wirkung und Rezeption abzuschétzen.

Die friihneuzeitliche Kommunikationskultur zeichnete sich ins-
besondere dadurch aus, dass verschiedene Medien unterschiedliche
Personenkreise involvierten. Sie spielten auf unterschiedliche Art und
Weise zusammen und trugen dazu bei, die vormoderne Offentlichkeit
mit Informationen zu beliefern.!® Medien entfalten ihre Wirkung nur in
komplexen Kommunikationszusammenhéngen, sodass monomediale
Zuginge die Phinomene nicht geniigend erfassen.!” Aus diesem Grund
betrachtet die vorliegende Arbeit verschiedene Kommunikationsrdume
mit Hilfe unterschiedlicher Quellengattungen. Dadurch kénnen Wech-
selwirkungen zwischen verschiedenen Quellengattungen und Kommu-
nikationsrdumen aufgezeigt werden, beispielsweise beziehen sich Flug-
schriften auf die Kriegsmanifeste und normativen Texte wie der Land-
frieden. Gleichzeitig ergibt sich aus der Quelleniiberlieferung die unbe-
friedigende Tatsache, dass nicht immer Stimmen aller beteiligten Par-
teien rekonstruiert werden konnen. Predigten beispielsweise sind
grundsétzlich nur wenige in Form von gedruckten Predigtbénden iiber-
liefert, die alle aus dem evangelischen Ziirich stammen. Ebenso stam-
men die Uiberlieferten gedruckten Gebetbiicher aus Ziirich. Die katholi-
sche Sichtweise kann nur auf Basis einiger weniger handschriftlicher
Gebetssammlungen, die mehrere Jahre vor dem 1. Villmergerkrieg ent-
standen, anndherungsweise rekonstruiert werden. In Bezug auf Lied-
flugschriften sieht es anders aus. Der Grossteil der gedruckten Lieder
wurde aus katholischer Perspektive verfasst und kommentierte die
Kriegsereignisse retrospektiv aus Sicht der Gewinner.

Die Vielfalt unterschiedlicher Quellen fiihrt dazu, dass an dieser
Stelle jeder Anspruch auf Vollstindigkeit zuriickgewiesen werden
muss. Untersucht werden alle Mandate, Lieder, Flugblitter, Flugschrif-
ten, Predigten, Gebetbiicher, Schlachtenberichte und Kommentare, die

14 Boerlin-Brodbeck, Neujahrsblitter: 109, 112; Harms, Flugblatt in Verstindigungs-
prozessen: 15.

15 Lau, Stiefbriider: 32.

16 Tschopp, Medienvielfalt: 421-423.

17 Wiirgler, Medien: 67.
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im Kontext von Matrimonial- und Kollaturhandel, Bauernkrieg, Bun-
desprojekt und 1. Villmergerkrieg entstanden sind. Insbesondere die
Flugschriften der «Thurgauer Gesprachey, die sich aufeinander bezie-
hen, stellen dabei einen zentralen Bestand dar. Zusétzlich werden die
einschldgigen Chroniken, historischen Volkslieder, Schauspiele und
Flugschriften des 16. und 17. Jahrhunderts konsultiert, um das Ge-
schichtsbild und konfessionelle Fremdbilder zu rekonstruieren. Auf po-
litischer Ebene werden die eidgendssischen Abschiede, Korresponden-
zen und Biindnisverhandlungen aus der Zeit dieser Konflikte, vor allem
des 1. Villmergerkrieges, analysiert. Ausserdem stellen der 2. Landfrie-
den von 1531, der Badener Vertrag von 1632 und der 3. Landfrieden
von 1656 neben den Kriegsmanifesten von 1656 einige der wichtigsten
Quellentexte fiir die Fragestellungen dar. Es wird dennoch vermutet,
dass weitere Texte, Bilder oder auch Quellengattungen fiir die vorlie-
gende Studie unberiicksichtigt bleiben, die von Interesse wiren.



69

1.6  Methoden: Text- und Bildanalyse

Zur Beantwortung der Fragestellungen werden im Rahmen der
Forschungsarbeit verschiedene Methoden angewendet und ein interdis-
ziplindrer Zugang gewéhlt, der einen Mehrwert gegeniiber der rein his-
torischen Quellenarbeit mit sich bringt. Die Grundlage fiir die Untersu-
chungen stellen hauptsdchlich zeitgenossische Text- und Bildquellen
sowie Sekundérliteratur dar.

Die Studie geht davon aus, dass innerhalb argumentativer Texte
drei Textebenen mit verschiedenen Eigenschaften voneinander unter-
schieden werden konnen. Argumentative Texte weisen eine beschrei-
bende Ebene auf, welche mehr oder weniger wertneutral die grundsitz-
liche Situation benennt. Sie wird durchwoben und erginzt von der ar-
gumentativen Textebene, auf der die Uberzeugungsleistung geschieht,
indem sie auf die Haltung der Rezipienten einzuwirken versucht.
Schliesslich kann eine subtextuelle Ebene eruiert werden. Es handelt
sich dabei um diejenigen Dinge, die nicht gesagt werden, aber dennoch
implizit gemeint sind. Insbesondere fiir die Kompromisssuche und
Konsensfindung ist es von entscheidender Bedeutung, was in der ver-
traglichen Ubereinkunft nicht genannt wird.

Zur Erschliessung des historischen Quellenmaterials wird ein in-
terdisziplindres Vorgehen angewendet. Im Hinblick auf die Fragestel-
lungen der Studie wird eine literaturwissenschaftliche Herangehens-
weise mit kontextbasierter Textanalyse beziehungsweise historischer
Diskursanalyse angewendet (siehe Kapitel 1.4.2). Untersucht werden
der Text und die darin enthaltene Argumentation und nicht, welche Ur-
sachen zum Krieg gefiihrt haben. Von Interesse sind die Diskurse, wie
sie ausgestaltet waren und welche Wirkung sie auf die Wirklichkeit hat-
ten. Die textuellen und bildlichen Formulierungen werden in ihrem
breiteren Kontext betrachtet, da die Grenzen des Sagbaren kontextab-
héingig sind.! Dazu wird neben der historisch-kritischen Text-analyse,
welche aus der Quellenkritik und der Quelleninterpretation besteht, der
entsprechende Entstehungs- und Rezeptionskontext intensiv aufgear-
beitet und in die Analyse eingearbeitet.

Bei der Erforschung der subtextuellen Ebene ermdglicht insbe-
sondere der Ansatz von Sonja K. Foss und Kenneth Burke einer rheto-
rischen Cluster-Analyse fundierte Untersuchungen. Die Cluster-Me-
thode zielt explizit auf Mitangesprochenes ab und untersucht, was zwi-
schen den Zeilen steht. IThre Vorgehensweise erlaubt es, die in den Quel-
lentexten und -bildern angewendeten Argumentationsmuster, das Welt-
bild des Produzenten sowie die Interaktion zwischen dem Produzenten
und dem Publikum zu erschliessen. Daher wird diese Methode fiir die
Ziele der vorliegenden Studie nutzbar gemacht.

Die Cluster Analyse dient dazu, die Rhetorik eines Textes oder
eines Bildes herauszuarbeiten. Sie erlaubt es, die Werthaltungen zu eru-
ieren, die der Rhetor in der Kommunikation mit seinem Publikum an-
spricht, damit sich dieses mit seinen Anliegen identifizieren und von
seiner Meinung iiberzeugt werden kann.”> Die Cluster Analyse ist ins-
besondere dann geeignet, wenn wenig iiber den Produzierenden und

! Die historische Diskursanalyse geht davon aus, dass Diskurse die Wirklichkeit mit-
gestalten und konstruieren. Landwehr, Diskursanalyse: 90-99.
2 Burke, Rhetoric.
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den Entstehungskontext der untersuchten Quelle bekannt ist.>

Die Cluster-Analyse geht in drei Schritten vor. In einem ersten
Schritt werden in der zu untersuchenden Quelle — egal ob Text oder
Bild — fiinf bis sechs Schliisselelemente (bei Texten Schliisselbegriffe)
identifiziert. Die Schliisselelemente weisen eine besondere Signifikanz
auf, entweder durch Héaufigkeit oder durch Intensitit. Die Intensitét
wird dadurch deutlich, dass sich die Aussage der Quelle dndern wiirde,
wenn dieses Element entfernt werden wiirde. Die Schliisselelemente
treten haufig als gegensitzliche, sogenannte «god and devil»-Aussagen
auf.

In einem zweiten Schritt werden diejenigen Elemente erfasst, die
sich um die Schliisselelemente gruppieren, d.h. es werden sogenannte
«Cluster» erstellt. Die gesuchten Elemente unterstreichen, erweitern
oder erkldren die dazugehorenden Schliisselelemente; sie beschreiben
die Aussagen der Schliisselelemente genauer. Sie konnen als zum
Schliisselelement dazugehdrig erkannt werden durch ihre lokale Néhe,
durch einen Ursache-Wirkungs-Zusammenhang oder in einem Text
durch sprachliche Mittel wie Konjunktionen.

Der dritte und letzte Schritt beinhaltet die Interpretation. Basie-
rend auf der vorausgegangenen Analyse konnen Verkniipfungen und
Muster zwischen mehreren Elementen oder Clustern aufgedeckt wer-
den. Auf diese Weise konnen Riickschliisse auf das Weltbild, Vorstel-
lungen und Haltungen des Quellenproduzenten sowie des Adressaten
der Quelle gezogen und moglicherweise widerspriichliche Aussagen
entdeckt werden. Nicht alle Schliisselelemente eignen sich fiir die wei-
tere Untersuchung. Falls «god and devil»-Aussagen vorhanden sind,
konnen diese mit einem besonderen Schwerpunkt betrachtet werden.
Mit der Interpretation konnen ausserdem Spannungen und Konflikte
aufgezeigt werden, indem beispielsweise widerspriichliche Aussagen
des Rhetors entdeckt werden.*

Die vorliegende Dissertation untersucht in Anlehnung an die
Cluster-Methode die Textur der Quellen und fragt danach, wie die
Texte und Bilder strukturiert sind, wie die Topoi und Subtopoi verwo-
ben sind sowie welche Motive und Stereotypen formuliert werden. Fiir
die Analyse von Texten und Bildern ist es relevant, herauszuarbeiten,
mit welcher Absicht die Produzierenden kommunizierten. Dabei muss
beachtet werden, dass Texte und Bilder Kommunikation in einem be-
stimmten Kontext darstellten. Dieser erlaubt es den Analysierenden, zu
verstehen, was im Text steht, beziehungsweise im Bild enthalten ist,
was sie aussagen und an wen sie gerichtet waren. Gleichzeitig bestimmt
der jeweilige Kontext die Grenzen des Sagbaren, sodass Offentliche
Aussagen Riickschliisse auf soziale Grundhaltungen erlauben.’ Denn
der Kontext erlaubt es, auf die Absicht des Subtextes zu schliessen.
Diese Vorgehensweise, die die Umstidnde und Situation der Entstehung
des untersuchten rhetorischen Artefaktes in die Untersuchungen zwin-
gend und grundlegend miteinbezieht, ist eine kontextbasierte Textana-
lyse. Die kontextbasierte Textanalyse ist insbesondere bei der Erfor-
schung von argumentativen Texten mit Uberzeugungsabsichten von

3 Foss, Criticism: 63-96.
4 Burke: A Rhetoric of Motives; Foss: Rhetorical Criticism, S. 63-96.
5 Landwehr, Diskursanalyse: 92.
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essentieller Bedeutung und zwingend notwendig, um den Aussagegeh-
alt plausibel eruieren zu konnen. Der Mehrwert des interdisziplindren
Zugangs besteht darin, die Gemengelage der Quellenentstehung und -
wirkung gesamthaft erfassen und Diskursraume mit gegenseitigen Be-
zligen rekonstruieren zu konnen. Nur durch den Einbezug aller Aspekte
kann erklart werden, wie die eidgendssischen Orte nach der konfessio-
nellen Spaltung und trotz der daraus resultierenden Konflikte nicht aus-
einanderbrachen und nach dem 1. Villmergerkrieg zu einer friedlichen
Koexistenz zuriickfanden.

Die ausgewihlten Quellentexte werden intensiv auf ihre sprach-
lichen Formulierungen und Kompositionen sowie auf ihren Kontext hin
untersucht. Die rhetorische Analyse arbeitet entsprechend textnahe, um
Argumentationsmuster aufzudecken. Ziel der vorliegenden Disserta-
tion ist ein Vergleich verschiedener Quellengattungen, um beurteilen
zu konnen, ob in unterschiedlichen Kommunikationsrdumen oder in
Abhiéngigkeit unterschiedlicher Rezipientenkreise eine andere Argu-
mentationsstrategie gewdhlt wurde oder nicht. Die Menge der unter-
suchten Texte wird vergleichsweise iiberschaubar gehalten, um eine an-
gemessene Auswertung gewéhrleisten zu konnen.

Die vorliegende Studie untersucht neben Texten auch bildliche
Darstellungen. Bilder gibt es in vielen verschiedenen Formen von ein-
fachen Kohlezeichnungen tiber aufwéndig komponierte barocke Ge-
maélde bis hin zu modernen Fotografien. [hnen gemeinsam ist, dass sie
niemals die wirkliche Welt abbilden, auch wenn die technischen Mog-
lichkeiten gegenwértiger Fotografien uns allzu oft dazu verleiten, Bild-
inhalten mehr zu vertrauen als beispielsweise Texten. Bildproduzie-
rende, ob einfacher Zeichner, begnadeter Maler oder ausgebildeter Fo-
tograf zeigen dem Bildbetrachtenden nicht die Wirklichkeit, sondern
ihre eigene Wahrnehmung der Welt. Bilder zeigen, wie der Kunstschaf-
fende die Welt gesehen und interpretiert hat. Denn der Produzent ent-
scheidet tiber den Bildinhalt, den gezeigten Bildausschnitt, die Perspek-
tive, die Farbe, die Komposition und Positionierung verschiedener Mo-
tive innerhalb des Bildes.

Bilder erlauben es nur in begrenztem Rahmen, die historische Re-
alitdt zu rekonstruieren. Dennoch ist die wissenschaftliche Analyse von
Bildern fruchtbar und erfolgsversprechend fiir eine Vielzahl spannen-
der Fragestellungen. Bilder konnen dahingehend untersucht werden,
wie die Bildproduzierenden die Welt um sich herum wahrgenommen,
gedeutet, interpretiert und dargestellt haben. Welche Motive werden be-
wusst, welche womoglich eher unbewusst dargestellt und welche Re-
aktion mdchte der oder die Produzierende bei den Bildbetrachtenden
auslosen? Worin liegen fiir die Produzierenden selbst aber auch fiir die
Bildbetrachtenden Grenzen bei der Darstellung? Die vorliegende Stu-
die profitiert von der Analyse zeitgendssischer Bilder insofern, dass
letztere Informationen dariiber liefern, wie die Produzierenden iiber die
Ereignisse und die konfessionspolitische Gemengelage dachten und
wie sie die Situation deuteten.

Um Bilder und die Weltdeutung der Bildproduzierenden zu ana-
lysieren, existieren verschiedenen Methoden. In den Geistes- und Sozi-
alwissenschaften haben sich vor allem zwei Vorgehensweisen durchge-
setzt. Dies ist einerseits die ikonographisch-ikonologische Methode,



72

welche der Kunsthistoriker Erwin Panofsky im Jahr 1939 in seinen
«Studien zur Ikonologie» wissenschaftlich beschrieben und publiziert
hat,’ und andererseits die im deutschen Sprachraum noch wenig be-
kannte Cluster-Methode von Sonja K. Foss.’

Die meisten Bildanalysen gehen nach der ikonographisch-ikono-
logischen Methode vor. Diese geht auf das grundlegende Werk zur wis-
senschaftlichen Bildbetrachtung «Studien zur Ikonologie» zuriick, das
1939 vom Kunsthistoriker Erwin Panofsky (1892-1968) verfasst
wurde.® Panofsky beschreibt ein dreischrittiges Analyse- und Interpre-
tationsmodell. Bei dieser Methode werden die Bildinhalte und Bildaus-
sagen ins Zentrum der Untersuchungen geriickt. Die Bildanalyse nach
Panofsky unterscheidet zwischen Ikonographie und Ikonologie. Wih-
rend unter Ikonographie die wissenschaftliche Methode zur Bestim-
mung und Deutung von Motiven in Bildern verstanden wird, geht es bei
der Ikonologie darum, symbolische Werte im Werk herauszulesen, die
moglicherweise auch dem Kiinstler unbekannt sind. Denn Panofsky
versteht Bilder als geschriebene Produkte (ikonographisch, von grie-
chisch ypageilv = schreiben), die entsprechend von einem Bildbetrach-
tenden gelesen und rational gedeutet werden konnen (ikonologisch, von
griechisch Adyog = Wort, Verstand).’

Ein weiterer zentraler Teil der Bildanalyse stellt fiir Panofsky die
historische und sozio-kulturelle Einordnung dar. Denn nur durch die
Kenntnis der Entstehungsumstédnde konnen Bildinhalte richtig gedeutet
werden. Ohne eine angemessene Kontextualisierung erschiene Da Vin-
cis «Letztes Abendmahl» als einfache Tischgemeinschaft und nicht im
beabsichtigten Sinne, eine Szene aus dem Neuen Testament mit all sei-
nen Metaphern darzustellen.!” Kenneth Burke unterstiitzt dieses Bild-
verstindnis und weist darauf hin, dass es westlich sozialisierten Wis-
senschaftlern oft schwerfillt, die Bildsprache hinduistischer oder bud-
dhistischer Kompositionen richtig zu deuten.!! Bilder tragen die kultu-
rellen Codes sowohl ihrer Produzierenden, als auch ihres Entstehungs-
kontextes in sich. Dazu gehoren die Entstehungszeit, die sozialen, 6ko-
nomischen und kulturellen Umsténde der Produktion sowie die ideolo-
gischen Vorstellungen der Produzierenden. Um ein Bild als Quelle an-
gemessen auswerten zu konnen, miissen diese Codes entschliisselt wer-
den; die Bilder also hinsichtlich ihrer Entstehungszeit und Entstehungs-
umstidnde kontextualisiert werden.

Die ikonographisch-ikonologische Methode nach Panofsky!'?
geht in drei Schritten vor: In einem ersten Schritt wird eine vor-ikono-
graphische Beschreibung vorgenommen. Dabei geht es um die Be-
schreibung der «natiirlichen»!® Gegenstiinde und Geschehnisse, die im
Bild dargestellt sind. Moglichst deutungsfrei werden die Gegenstiande
und Ereignissen identifiziert und beispielsweise als Baume, Hauser
oder Personen beziehungsweise Prozessionen oder Schlachten benannt.

6 Panofsky, Studien.

7" Foss, Criticism: S. 63-96.

8 Panofsky, Studien.

° Heyden, Sallmann, Methoden: S. 136.
19 Panofsky, Studien: 130.

' Burke, Augenzeugenschaft: 43.

12 Panofsky, Studien: 30-61.

13 Burke, Augenzeugenschaft: 41.
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Vorschnelle symbolische Zuschreibungen kdnnen dazu fiihren, dass
Bildinhalte missverstanden werden, daher wird in diesem ersten Schritt
sachlich beschrieben, was auf dem Bild zu sehen ist.

Der zweite Schritt besteht aus der ikonographischen Analyse. Da-
bei wird die Bedeutung der Bildinhalte, also der soeben beschriebenen
Bildmotive und Symbole, entschliisselt. Fiir diesen Schritt ist es not-
wendig, den zeitlichen Kontext von Produzierenden und Bildentste-
hung zu analysieren. Die auf dem Bild identifizierten Gegenstinde und
Ereignisse werden nun unter Zuzug der zeitgendssischen kulturellen
Codes ausgewertet. Dadurch gelingt es, das Bild einer Tischgemein-
schaft als das letzte Abendmahl zu deuten. Die Analysierenden werten
in diesem Schritt aus, was auf dem Bild dargestellt wird.

Im dritten und letzten Schritt wird das Bild ikonologisch interpre-
tiert. Hierbei wird das Bild in seinem kultur- und ideengeschichtlichen
Kontext gedeutet und die Bedeutung des Bildes herausgearbeitet. Dabei
konnen beispielsweise Grundeinstellungen einer Nation, religiose oder
philosophischen Uberzeugung erfasst werden. Laut Panofsky verdich-
ten sich in einem Werk politische, religidse und gesellschaftliche Uber-
zeugungen.'* Fiir die Anwendung bedeutet dies, dass sich die Analysie-
renden intensiv mit dem historischen Kontext, in welchem das Bild ent-
stand, sowie mit dem Leben des Produzierenden und mit zeitgendssi-
schen philosophischen Ideen und Werken auseinandersetzen muss, um
die Frage zu beantworten, was das Bild bedeutete.

Mit dieser Methode kdnnen daher Bildinhalte und -aussagen her-
ausgearbeitet werden, welche die Kunstschaffenden bewusst ins Bild
setzten, aber auch diejenigen, die sie unbewusst aufnahmen, da sie fiir
sie in ihrem historischen Kontext selbstverstindlich waren. Damit kann
das Bild als Quelle fiir seine Zeit gedeutet werden. Der Vorteil dieser
Methode liegt darin, dass sie den Einfluss des kulturellen und histori-
schen Kontextes auf die Bildentstehung angemessen gewichtet. Der
vorgelagerte erste Schritt der deutungsfreien vor-ikonographischen Be-
schreibung und ihre Trennung von der ikonographischen Analyse ver-
hindert eine vorschnelle Bildinterpretation, die man aus dem eigenen
zeitlichen Kontext heraus denkt.

Eine Schwiche der Methode liegt darin, dass fiir die Interpreta-
tion der Bilder geméss Panofsky auf viele textuelle Quellen zuriickge-
griffen werden soll. Insbesondere das Studium der zeitgendssischen
philosophischen Werke ist nicht in jedem Falle angezeigt. Insbesondere
wenn unklar ist, ob der Produzierende selbst je Kontakt mit den ent-
sprechenden philosophischen Texten, Uberlegungen oder Ideen hatte.
Durch die Einbettung im historischen Kontext wiirdigt die Methode al-
lenfalls die Eigensténdigkeit und den Eigenwert der untersuchten Bilder
zu wenig. Ebensowenig fliessen Materialitit, Auftraggeber, Ausstel-
lungsort oder Rezeption in die Analyse mit ein, obwohl es von grosser
Bedeutung ist, welches Farbmedium der Kiinstler wéhlte oder wer al-
lenfalls den Auftrag gab. Es spielt ebenfalls eine Rolle, wo das Bild
ausgestellt wurde, ob es 6ffentlich oder privat zugénglich war und wie
die Betrachtenden darauf reagierten. Verschiedene Betrachtende treten
mit unterschiedlichem Hintergrund und Interesse an ein Bild heran und

14 Panofsky, Sinn: 48.
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sollen vom Bildinhalt «abgeholt» werden. Die Bildrezeption erlaubt
beispielsweise Riickschliisse darauf zu ziehen, ob das Bild zeittypisch
war oder nicht.

Bilder kdnnen daneben auch mit der bereits beschriebenen Clus-
ter Methode nach Sonja K. Foss gewinnbringend analysiert werden. Die
dabei identifizierten Schliisselelemente zeichnen sich dadurch aus, dass
sie ins Auge fallen, sich wiederholen, an einem Ort konzentriert auftau-
chen, intensiv dargestellt oder liber das ganze Bild verteilt sind. Bei den
Schliisselelementen kann es sich um Figuren, Formen, Farben, Gegen-
stdnde, Personengruppen oder Anordnungen wie zum Beispiel eine Ge-
geniiberstellung handeln. '3

Der Vorteil der Cluster Methode bei der Analyse von Bildern liegt
einerseits in der guten Anwendbarkeit des Vorgehens. Fiir die erste Un-
tersuchung eines Bildes ist es nicht unbedingt notwendig, viel {iber das
Bild oder seine Entstehungszeit zu wissen. Auf inhaltlicher Ebene
zeichnet sich die Cluster Methode dadurch aus, dass diese Vorgehens-
weise den Eigenwert und die Eigenart der Bilder angemessen gewichtet
und sie fiir sich sprechen ldsst. Es handelt sich hierbei um einen mogli-
chen Zugang zu Bildern, der sich besonders dann geeignet ist, wenn
wenig liber den Kontext der Entstehung oder den Urheber bekannt ist.
Die Methode nimmt sowohl den Reichtum des Bildes als auch die viel-
faltigen Beobachtungen und Wahrnehmungen der Betrachtenden ernst.

Die Schwiche der Methode liegt darin, dass sie nicht fiir sich al-
leine stehen kann. Sie muss durch weitere Informationen ergénzt wer-
den, die durch andere Methoden wie der historischen Kontextualisie-
rung gewonnen werden. Es miissen weitere methodische Schritte unter-
nommen werden, um mdglichst viele Daten iiber den Urheber, den
Kontext, Vorbilder oder die dussere Gestalt und Rezeption zu erhalten.
Der Schritt von der Clusterbildung zur Interpretation der Cluster inte-
griert die Deutung der einzelnen Elemente und Symbole unzureichend.
Der Arbeitsschritt, bei dem ein brennender Busch als Symbol Gottes
gedeutet wird, fehlt, ist aber essentiell, um den Bildinhalt lesen, verste-
hen und interpretieren zu konnen. Ausserdem wird der Faktor Materia-
litdt nur dann beriicksichtigt, wenn dies die Analysierenden als relevant
erachten.

Fiir die Fragestellung der vorliegenden Arbeit sind die vorgestell-
ten Methoden nach Panofsky und Foss je einzeln fiir sich betrachtet un-
zureichend. Panofskys ikonographisch-ikonologische Methode legt
zwar den Schwerpunkt auf den historischen Entstehungskontext, er-
moglicht es aber nicht, die transportierten Rhetoriken aus den Bildern
herauszuarbeiten und die Wirkung, die das Bild beim Betrachtenden
ausloste bzw. auslosen wollte, angemessen zu wiirdigen. Die vorlie-
gende Studie analysiert den Kommunikationsakt, der zwischen Bild-
produzent bzw. Bildaussage und Bildbetrachtenden stattfindet und be-
achtet dabei, dass dieser Kommunikationsakt nicht immer gleich ist und
vom Betrachtenden und seinem Hintergrund abhéngt. Die Cluster Me-
thode nach Foss erlaubt es, zu diesem Zweck die Leitbegriffe und zent-
ralen Ideen im Text oder Bild herauszuarbeiten. Der Schwachpunkt die-
ses Vorgehens liegt allerdings darin, dass die grosse Bedeutung, die

15 Foss, Criticism: 63-96.
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dem Symbolgehalt von Bildelementen zukommt, zu wenig gewichtet
wird. Ein Zwischenschritt zwischen Clusterbildung und Interpretation,
der die Bildelemente in ihrer symbolischen Aussagekraft deutet, fehlt.
Um die Methoden fiir die Zwecke der vorliegenden Studie fruchtbar zu
machen, werden sie kombiniert angewendet. Dazu wird der erste Schritt
der ikonographisch-ikonologischen Methode, die vor-ikonographische
Beschreibung, durch die Cluster Analyse ergéinzt. Konkret wird im Fol-
genden jeweils in einem fiinfstufigen Schema vorgegangen.

Zuerst werden die Fragestellungen, die an das Bild und seine Bil-
dinhalt gerichtet werden, explizit formuliert. Dabei wird auf bereits be-
kannte Informationen Bezug genommen, um Grenzen der Aussagekraft
und unbeantwortbare Fragestellungen aufzeigen zu kénnen.

Auf der zweiten Stufe werden einerseits eine deutungsfreie Be-
schreibung der Bildinhalte, entsprechend der vor-ikonographischen Be-
schreibung nach Panofsky, und andererseits die Cluster Analyse vorge-
nommen. Dabei werden die zentralen Schliisselelemente in den Bildern
und damit die Leitbegriffe herausgearbeitet und miteinander in Bezie-
hung gesetzt.

Die dritte Stufe umfasst die ikonographische Analyse nach Pa-
nofsky, bei der Bildelemente gedeutet werden. Die Cluster werden auf
der symbolischen Ebene neu betrachtet, wozu ein thematisches Vorwis-
sen notig ist. Ohne diesen Schritt kann nicht addquat ausgewertet wer-
den, welche Inhalte das Bild den Lesenden transportieren will und wie
die Bildaussagen von den Betrachtenden gedeutet werden.

Anschliessend werden die Ergebnisse in den sozialen, kulturellen
und historischen Kontext eingeordnet. Dies entspricht der ikonologi-
schen Interpretation in Panofskys Vorgehensweise. Allerdings interes-
sieren dabei nicht nur der Entstehungskontext, der oder die Produzie-
rende mit seinem bzw. ihrem biografischen, sozialen, 6konomischen
und politischen Hintergrund, sondern auch die Auftraggeber, Vorbilder,
Traditionen und die dussere Gestaltung wie das Material der Bildpro-
duktion. Ausserdem wird, soweit moglich, auf die Wirkungsgeschichte,
die Rezeption, den Wert und den Ausstellungsort des Bildes eingegan-
gen. Dieser interpretatorische Schritt der Kontextualisierung ist ent-
scheidend, um die transportierten Bildaussagen erfassen zu konnen.
Nur die Beachtung der zeitgendssischen Lesarten, Assoziationen und
Verstindnis der Bildsprache, ermoglicht es, nachzuvollziehen, wie die
Bildbetrachtenden das Bild verstanden haben konnten und welche Aus-
sagen der bzw. die Produzierende allenfalls transportieren wollte. Die
Analyse schliesst mit einer kurzen Beantwortung der an das Bild ge-
richteten Fragestellungen und einem allfélligen Zwischenfazit.

Die Entscheidung, die Cluster Methode in die Auswertung zu in-
tegrieren, bedeutet nicht nur den grosstmdglichen Ertrag fiir die vorlie-
gende Studie und ihre Fragestellungen, sie erlaubt es auch, das grosse
heuristische Potential dieser Methode vorzufithren und bekannter zu
machen.
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1.7 Konkretes Vorgehen und Aufbau der Arbeit

Die eidgendssischen Orte verwendeten von 1583 bis 1701 unter-
schiedliche Kalenderstile. Die katholischen Orte {ibernahmen die gre-
gorianische Kalenderreform und iibersprangen aufgrund genauer Da-
tumsberechnungen zehn Tage. Obwohl es sich um eine wissenschaftli-
che ermittelte Korrektur der Fehler des julianischen Kalenders han-
delte, weigerten sich die evangelischen Orte, die Kalenderreform eben-
falls anzunehmen, da sie von Papst Gregor XIII. initiiert worden war.!
In der vorliegenden Studie werden der Ubersichtlichkeit halber Da-
tumsangaben jeweils nach neuem, gregorianischem Kalender angege-
ben, auch die Ziircher Ereignisse. Wo die Gefahr besteht, dass nicht
eindeutig verstandlich ist, in welchem Kalenderstil die Angabe erfolgt,
wird nochmals explizit darauf hingewiesen, welcher verwendet wurde.

Auch wenn der Verfasserin der vorliegenden Dissertation Gen-
dergerechte Sprache ein grosses Anliegen ist, wird im Folgenden in der
Regel die ménnliche Form verwendet. Dies nicht aus Griinden der Ein-
fachheit oder besseren Lesbarkeit, sondern deshalb, weil die iiberwie-
gende Mehrheit der frithneuzeitlich in Erscheinung tretenden Akteure
maéannlich waren. Sowohl in der Politik, in der Wirtschaft, im kirchli-
chen Bereich als auch in der Text- und Bildproduktion waren es in der
Regel Minner, welche die Entscheidungen fillten, Ereignisse domi-
nierten oder Quellen produzierten, die bis heute tiberliefert sind. In Fal-
len, in denen eine weibliche Beteiligung wahrscheinlich oder gar belegt
ist, wird von dieser Vereinfachung abgesehen.

1.7.1 Kombiniertes Konzept von Identitiit, Alteritiit, Rhetorik und
Coping

Die rhetorische Analyse von symbolischen Artefakten wie Tex-
ten, Bildern oder auch Ritualen bildet den Kern der vorliegenden For-
schungsarbeit. Die angewandte rhetorische Analyse ist eine Text- und
Bildanalyse mit dem Fokus auf der Frage, wie zwischen der oratori-
schen Instanz und dem Publikum gemeinsame (Gruppen-)Identititen
hergestellt wurden. Die Untersuchungen gehen davon aus, dass ein In-
dividuum mehrere Teilidentitdten mit verschiedenen Merkmalen be-
sitzt, die in unterschiedlichen Situationen unterschiedlich wichtig sind,
einander iiberlagern und dominieren. Die zu untersuchenden Texte
schufen die Identitdten der Gruppen nicht neu, sondern formulierten sie
und motivierten dadurch die Rezipienten, gleich zu handeln wie andere,
welche die gleiche (Gruppen-)Identitit hatten, wenn sie dazugehoren
wollten. Durch die Rhetorik werden die homogenen Aspekte der Kol-
lektividentitidten betont. Je mehr Identitdtsgrenzen deckungsgleich ver-
laufen, desto schwerwiegendere Konflikt kénnen entstehen.

Der Mehrwert der Methode der rhetorischen Analyse besteht in
der Moglichkeit, zu untersuchen, welche konfessionellen Identitdten in
Texten formuliert wurden und damit fassbar werden. Die in Texten,
Bildern und anderen symbolischen Artefakten formulierten konfessio-
nellen und nicht-konfessionellen Identititen sind rekonstruierbar. Es
kann und soll hingegen nicht untersucht werden, was tatsachlich an

! Grotefend, Taschenbuch: 21-24.
2 Heyden, Mona, Coping: 381.
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Mentalitdten in den Kopfen der Betroffenen vorhanden war, sondern
was in Texten und Bildern entworfen wurde.

Das Dissertationsprojekt erforscht, wie konfessionelle Identitdten
und Alteritdten vor dem Konflikt in Texten, Bildern, Ritualen etc. for-
muliert, aufgewiegelt und nach dem Konflikt wieder gedimmt wurden.
Der 1. Villmergerkrieg von 1656 eignet sich dafiir besonders gut, da
sich die Untertanen mehrerer eidgendssischer Orte drei Jahre zuvor im
Bauernkrieg von 1653 konfessionsiibergreifend gegen die Obrigkeiten
verbiindet hatten. Dies verdeutlicht, dass neben der konfessionellen
Identitdt auch 6konomische Solidarititen und gemeinsame politische
Interessen bei den konfessionsverschiedenen Untertanen bestanden, die
sie zu gemeinsamem Handeln motivierten. Den Untertanen gelang es
damit, im Bauernkrieg ihre gemeinsame «wir»-Identitit fiir das vereinte
Vorgehen gegen die Obrigkeiten nutzbar zu machen. Dass kurze Zeit
spater die ehemals solidarischen Untertanen (und Obrigkeiten) nun un-
ter dem vermeintlichen Leitmotiv der Konfessionen gegeneinander in
den Krieg zogen, verweist auf eine in kurzer Zeit verdnderte «wir»-
Identitit, ist interpretationsbediirftig und ergibt spannende Forschungs-
perspektiven.

Verschiedene Teilidentititen von Individuen und Gruppen wur-
den in verschiedenen Situationen und Kontexten wichtiger, ersetzten
bisherige kollektive Leitidentitdten und wurden damit handlungsrele-
vant. Die Bildung von «wir»-Gruppen erfolgte dabei dhnlich wie die
Ausbildung der individuellen Identitit {iber die Abgrenzung von den
Anderen. Wenn definiert wurde, wer zur Gruppe gehorte, wurde gleich-
zeitig festgelegt, wer nicht dazu gehorte. Auch wéhrend des Bauern-
krieges hatten die Untertanen eine konfessionelle Identitét, sie war aber
weniger wichtig und wurde durch die bauerliche Identitét {iberlagert.
Die Gruppe der Untertanen bildete sich liber die Abgrenzung von den
Regierenden. ‘Die Obrigkeit’ stellte ebenfalls keine einheitliche, homo-
gene Gruppe dar, sondern eine heterogene. Sie bestand aus kleineren
Fraktionen wie der franzodsischen oder spanischen Partei, Geistlichen,
Grossriten oder Kleinrdten. Daraus wird ersichtlich, dass Gruppen,
auch wenn sie gemeinsame Ziele verfolgen und gleichartig agieren, aus
Individuen bestehen. Gruppen waren damit nie vollig homogen, denn
die einzelnen Gruppenmitglieder gehorten verschiedenen Teilgruppen
und Gruppenidentititen an, die einander iliberschneiden, iiberlagern
aber auch ausschliessen konnten. Mit der Leitidentitéat verdnderten sich
nicht nur die Gruppengrenzen und Bruchlinien, sondern auch die Leit-
differenz. Diese umfasste diejenigen Charakteristika, die ein Indivi-
duum oder eine Gruppe eindeutig als Gegner ausschlossen.’

Da bei der Untersuchung von Gesellschaften keine homogenen
Gruppen vorgefunden werden, ist es nicht unproblematisch, das aus der
Individualpsychologie stammende Konzept von ‘Coping’ in Bezug auf
Kollektive anzuwenden. Die Ubertragung gestaltet sich aufgrund ver-
schiedener gleichzeitig existierender, einander iiberlagernder und un-
terschiedlich wichtigen Teil- und Gruppenidentititen schwierig, wird
aber unter Beriicksichtigung angemessener Reflexion der damit einher-
gehenden Problematiken versucht. Denn die Ergebnisse verschiedener

3 Vrgl. Bloch, Polytheismus: 19-22.
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Studien im Rahmen der Interfakultiren Forschungskooperation «Reli-
gious Conlflicts and Coping Strategies» legen nahe, dass ein Transfer
auf Gruppen, die sich durch mindestens ein massgebliches Gemeinsam-
keitsmerkmal bilden und deshalb als zusammengehorig betrachten, ge-
lingt. Wenn Gruppen gemeinsam mit einem dusseren Stressfaktor kon-
frontiert werden, beurteilen sie nicht nur als Einzelindividuen, sondern
auch als Gemeinschaft diesen Stressor. Auf Konfliktereignisse, die alle
gleichermassen betreffen, reagieren die Gruppenmitglieder einerseits
individuell, andererseits aber auch als Kollektiv nach einem gemeinsa-
men Muster. Die Anwendung des Coping-Begriffs erlaubt eine neue
Sicht auf bisher schwer erklérbare Argumentationsmuster und Verhal-
tensweisen und macht diese im Hinblick auf eine gemeinsame, kollek-
tive Konfliktbewéltigung erklirbar.

Die vorliegende Studie untersucht damit Bereiche, die noch nicht
systematisch betrachtet wurden. Auch wenn bereits Ansdtze zur rheto-
rischen Aktivierung von Teil- und Kollektividentititen in den Lokalstu-
dien von Frauke Volkand, Etienne Francois, Sandro Liniger oder Ran-
dolph C. Head erarbeitet wurden, liegt noch keine umfassende Bearbei-
tung der Fragestellungen vor, die den Zusammenhang von Konflikt, Es-
kalation und Deeskalation in einem grosseren Raum untersucht. Insge-
samt weiss die historische Forschung noch sehr wenig dariiber, wie
Konfessionskriege entstanden und funktionierten. Insbesondere die
Frage nach den verschiedenen Gruppensolidarititen, die durch die un-
terschiedlich gewichtete Bedeutung der Teilidentitidten zustande ka-
men, ist noch unzureichend untersucht.

Die nachfolgenden Analysen verstehen unter einem Stereotyp ein
vereinfachendes, verallgemeinerndes Vorurteil {iber ein Gegeniiber, ob
Individuum oder Gruppe, das sich zu einem klischeehaften Bild schab-
lonisierter und schematisierter Vorstellungen verfestigt. Dieses Bild
fiihrt zur Einstellung, dass die jeweils betroffene Personengruppe per se
iiber gewisse Merkmale, Charakteristiken und Verhaltensweisen ver-
fiige. Dies im Sinne von «alle, die zu dieser Gruppe gehdren, verhalten
sich im stereotypen Muster». Dabei werden individuelle Unterschiede
negiert. Insofern handelt es sich bei Stereotypen um eine starre Uber-
zeugung iiber die Eigenschaften des jeweiligen Gegeniibers, die nicht
mit der Realitit iibereinstimmt, sondern durch vorschnelle Urteile ent-
steht. Die Stereotypen konnen bei der Beurteilung des Gegeniibers un-
terschiedliche Stellenwerte einnehmen. Je nach Situation kdnnen sie
wichtiger oder unwichtiger werden. Damit konnen sie kontextabhingig
reaktiviert werden.

Davon zu unterscheiden sind Vorurteile, welche positive oder ne-
gative Einstellungen gegeniiber anderen Personen oder Gruppen sein
konnen, die nicht durch personliches Kennenlernen, sondern durch eine
Verallgemeinerung zustande kommen. Sie stellen nur einen Aspekt von
Stereotypen dar.* Fiir die vorliegende Studie sind weniger die individu-
ellen und stérker die kollektiven, kulturellen Stereotypen von Interesse,
bei denen es sich um sozial geteilte Vorstellungen iiber die Eigenschaf-
ten des Andern handelt.

4 Six-Materna, Six, Stereotype.
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1.7.2  Aufbau und Gliederung der Arbeit

Der Aufbau der Forschungsarbeit gliedert sich in zwei Hauptteile.
Im ersten Hauptteil (Kapitel 2: Konfession und Konflikt) wird im Sinne
einer Geschichte der longue durée’ auf die Strukturen und die Gemen-
gelage Mitte des 17. Jahrhunderts eingegangen. Neben den rechtlichen
Voraussetzungen, die das konfessionelle Zusammenleben bestimmten,
sind fiir die vorliegende Arbeit das eidgendssische Selbstverstdndnis
der sogenannten vaterldndischen Geschichte sowie eine Auswahl kon-
flikttrachtiger und friedensfordernder Rituale relevant. Dies ermoglicht,
das konfessionspolitische Klima in vermeintlich friedlichen Phasen als
auch anhand ausgewéhlter Ereignisse und Konflikte zu untersuchen. Es
wurden diejenigen événements ausgewdhlt, die in einem inhaltlichen
Bezug zum Villmergerkrieg stehen. Dazu gehort einerseits der konfes-
sionelle Konflikt des Matrimonial- und Kollaturhandels von 1630 bis
1637 sowie der nicht-konfessionelle Konflikt des Bauernkrieges von
1653. Dieser Teil dient dazu, den allgemeinen breiteren Kontext zu er-
schliessen, in dessen Zusammenhang konfessionelle Spannungen zu ei-
nem Krieg eskalieren konnten.

Im zweiten Hauptteil (Kapitel 3: Konfession und Krieg), der das
Herzstiick der Dissertation ausmacht, wird der 1. Villmergerkrieg von
1656 in seinem engeren Kontext medial aufgearbeitet und hinsichtlich
Selbst- und Fremdbilder untersucht. Der Aufbau richtet sich dabei ei-
nerseits am historischen Verlauf des Konfliktes, aber auch an Kommu-
nikationsrdumen aus, an denen spezifische Akteure und soziale Grup-
pen partizipierten. Dadurch soll ersichtlich werden, wie die unter-
schiedlichen Gruppen wie die Prediger, politischen Eliten, Gelehrte
oder konfessionellen Glaubensgemeinschaften eine «wir»-Identitét for-
mulierten. Unterschiedliche Akteure verfolgten verschiedene Ziele. So-
mit argumentierten sie konsequenterweise anders, was sich in verschie-
denen Medien und Quellengattungen niederschlug. Es wird versucht,
soweit moglich, die verschiedenen Kommunikationsrdume als solche
zu gewichten und nicht auseinander zu reissen. Daher wird insbeson-
dere das Kapitel zu den publizistischen Werken und Argumentations-
muster als Einheit behandelt. Die einzelnen Texte umfassen die ganze
Spannbreite des historischen Verlaufs von der angespannten Friedens-
lage im Sommer 1655 iiber alle Eskalations- und Deeskaltionsphasen
hinweg bis hin zur Etablierung einer neuerlichen, aushaltbaren Koexis-
tenz im Friihjahr 1657.

Abschliessend werden die Ergebnisse unter den theoretischen Ge-
sichtspunkten von Identitdt und Alteritdt, Rhetorik und Coping-Strate-
gien gebiindelt zusammengefasst sowie mit einem Fazit und Ausblick
abgeschlossen (Kapitel 4).

5 Vrgl. Lutz, Geschichtswissenschaft: 104-106.
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2 KONFESSION UND KONFLIKT: IDENTITAT UND ALTERI-

TAT IN ANGESPANNTER NORMALITAT

In den folgenden Kapiteln dieses ersten Hauptteils der Studie
wird auf die konfessionspolitische Situation in der Eidgenossenschaft
Mitte des 17. Jahrhunderts im Sinne einer histoire longue duréé einge-
gangen. Anhand der rechtlichen Situation, die durch den 2. Landfrieden
von 1531 bestimmt wurde, wird ein kurzer Abriss der grundsitzlichen
politischen, rechtlichen und konfessionellen Strukturen und Vorausset-
zungen skizziert, die das gemischtkonfessionelle Zusammenleben be-
einflussten. Dabei werden anhand der wirkméchtigsten Quellentexte
die weitgefasste Vorgeschichte des 1. Villmergerkrieges aufgearbeitet
und die alltagsbestimmenden Selbst- und Fremdbilder in angespannter
Normalitit dargelegt.

Ziele dieses Kapitels sind einerseits eine Kontextualisierung des
1. Villmergerkrieges in der konfessionspolitischen Situation Mitte des
17. Jahrhunderts und andererseits die Verdeutlichung, dass man es in
der Eidgenossenschaft mit einem strukturellen Konflikt zu tun hat. Die
Villmergerkriege konnen fiir sich allein nicht umfassend verstanden
und dargelegt werden ohne den Einbezug des Kontexts. Denn es han-
delt sich um einen langwihrenden «kalten Kriegy», der sich aufgrund
bestimmter Anldsse zu einem «heissen Krieg» entziindet.

Die Analysen und Darlegungen von Johan Galtung zu «Struktu-
reller Gewalt» bieten hier Verstidndnishilfe. Galtung befasst sich mit
den Schwierigkeiten, die Termini «Frieden» oder «Gewalt» eindeutig
zu definieren. «Frieden» zeichne sich dadurch aus, dass er sozial ge-
wiinscht, aber komplex und schwierig zu erreichen ist. Hinzu komme
zwingend die Abwesenheit von Gewalt, deren Bedeutung ebenfalls ein-
zugrenzen ist, um sie fiir die Forschung nutzbar zu machen.!

«Gewalt» liege dann vor, wenn die potentielle Verwirklichung
durch vermeidbare Handlungen oder Voraussetzungen grosser ist, als
die aktuelle, tatsdchliche. Gewalt bezeichnet in diesem Verstindnis die
Ursache fiir den Unterschied zwischen den potentiellen und realen Ver-
hiltnissen. Entscheidend fiir die Beurteilung, ob Gewalt vorliegt oder
nicht, ist die Frage, ob es sich um vermeidbare oder nichtvermeidbare
Aspekte handelt. Da Gewalt viele verschiedene Handlungen, Prozesse
oder Phianomene umfassen kann, beschreibt Galtung verschiedene Di-
mensionen von Gewalt, die zwischen psychischem und physischem
Schaden, zwischen Zerstorung und Vorenthaltung, zwischen intendiert
und nicht intendiert, zwischen manifest und latent sowie zwischen per-
sonell-direkter und strukturell-indirekter Gewalt unterscheiden.?

Fiir den vorliegenden Kontext ist der letztgenannte Aspekt von
Bedeutung: Gewalt kann auch vorliegen, wenn kein handelnder Akteur
mit der Intention, jemandem zu schaden, auftritt. In diesem Falle «ist
die Gewalt in das System eingebaut und &dussert sich in ungleichen
Machtverhiltnissen».? Strukturelle Gewalt liegt dann vor, wenn keine
klare Beziehung zwischen einem handelnden Subjekt und einem zu
Schaden kommenden Objekt vorliegt, aber dennoch eine soziale Un-

! Galtung, Gewalt: 7-9.
2 Galtung, Gewalt: 9-14.
3 Galtung, Gewalt: 12.



81

gerechtigkeit festgestellt werden kann.

Die theoretischen Uberlegungen zur strukturellen Gewalt erlau-
ben es, die eidgendssischen Verhiltnisse im 16. und 17. Jahrhundert
neu zu denken und Mechanismen von Konflikteskalationen besser zu
verstehen. Die konfessionellen Spannungen fiithrten dazu, dass selbst
kleine Héndel und konfessionelle Dispute rasch aufgebauscht wurden.
Zahlreiche lokale Streitigkeiten mussten von der Tagsatzung behandelt
werden. Das Beispiel des Gachnanger Handels von 1610 verdeutlicht,
dass ein lokaler Streit zwischen der mehrheitlich evangelischen Bevol-
kerung der Thurgauer Kirchgemeinde Gachnang mit dem katholischen
Gerichtsherrn und einer sehr kleinen katholischen Minderheit innert
kurzer Zeit eskalieren konnte. Der Konflikt hatte mit einer Auseinan-
dersetzung um die Kreuze auf dem gemeinsamen Friedhof begonnen
und entwickelte sich innerhalb zweier Tage zu einer Angelegenheit von
gesamteidgendssischer Tragweite.*

Die regierenden Orte der Gemeinen Herrschaft Thurgau mussten
sich auf der Tagsatzung der Sache annehmen. Da sie ebenfalls unter-
schiedlichen Konfessionen angehorten und beide Seiten ihre Glaubens-
genossen in Schutz nahmen, steigerte sich die Auseinandersetzung so
weit, dass beide Parteien zum Krieg riisteten. Nur dank der Vermittlung
durch Bern konnten die Situation entschirft und eine militdrische Kon-
frontation verhindert werden.’

Derartige Beispiele von Kleinigkeiten, die sich so lange hoch-
schaukelten, bis sie vom hochstmoglichen Gremium, der eidgendssi-
schen Tagsatzung behandelt werden mussten, gibt es zahlreiche aus der
friihneuzeitlichen Eidgenossenschaft.® Unter Beriicksichtigung der the-
oretischen Uberlegungen von Galtung kann daraus geschlossen werden,
dass selbst nach Abschluss des 2. und 3. Landfriedens in der Eidgenos-
senschaft nicht wirklich Frieden geherrscht hat. Vielmehr deuten die
zahlreichen inneren Spannungen und Konflikte auf eine latente, struk-
turelle Gewalt, die daraus resultierte, dass die protestantische Konfes-
sion benachteiligt wurde. Folge davon waren neben den rasch eskalie-
renden Spannungen, dass die evangelischen Untertanen in den Gemei-
nen Herrschaften im Vergleich zu den katholischen in ihrer personli-
chen Entfaltung eingeschriankt waren. Damit war die Grundvorausset-
zung fiir Frieden, die Abwesenheit von Gewalt, nicht gegeben. Der re-
alpolitische Alltag war auf allen Ebenen durch Ungleichheit, Ungleich-
behandlung und Benachteiligung geprigt.” Fiir die Eidgenossenschaft
des 16. und 17. Jahrhunderts wird daher von einer Situation ausgegan-
gen, die einem «Kalten Krieg» dhnlich ist.

4 Stosser, Handel: 13-26.

3 Stosser, Handel: 65-85.

¢ Bott, Fuchs, Herren: 150-160; Hacke, Konflikt: 599-601; Holenstein, Konfessiona-
lismus: 197-198,;

7 Vrgl. Galtung, Gewalt: 9-14, 19.
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2.1 Die Eidgenossenschaft unter dem 2. Landfrieden

2.1.1 Konflikt und Coping: Die Reformation und der 1. Kappeler
Landfrieden

Die Eidgenossenschaft bestand seit 1513 aus 13 autonomen Teil-
staaten, die Orte oder Stdnde und erst Ende des 17. Jahrhunderts zuneh-
mend Canton oder Kantone genannt wurden. Das Corpus helveticum
war kein einheitliches staatliches Gebilde, sondern setzte sich aus ver-
fassungsrechtlich, wirtschaftlich und gesinnungspolitisch sehr ver-
schiedenen, souverinen Teilen zusammen.' Im Spétmittelalter wurden
diverse Biinde zwischen zwei oder mehr Orten geschlossen, ohne dass
sich das Staatengebilde in einem einheitlichen Vertrag verbunden hitte.
Das Corpus helveticum war daher ein Staatenbund selbstindiger Mit-
glieder, die durch einige gemeinsame Institutionen und Identitétsvor-
stellungen miteinander verbunden und verwoben waren. Einige Stande
waren Uiber die Verwaltung gemeinsamer Untertanengebiete, die soge-
nannten Gemeinen Herrschaften, zusétzlich miteinander verbunden.
Die einzige gemeinsame Institution war die Tagsatzung, ein Gesand-
tenkongress, auf dem alle Orte durch Abgeordnete sowie auswértige
Michte durch Reprisentanten vertreten waren.>

Die Tagsatzung war die sichtbarste Manifestation der Eidgenos-
senschaft, die sowohl gerichtliche, entscheidende als auch verwaltende
Funktionen wahrnahm und dhnlich einer Stindeversammlung wie dem
Reichstag im Reich oder den états généraux in Frankreich verstanden
wurde.? Sie dauerte in der Regel mehrere Tage und fand bis 1712 hiufig
in Baden statt, sodass sich die Tagsatzungsgesandten nicht nur auf den
offiziellen Versammlungen, sondern auch am Rande der Verhandlun-
gen in Gast- und Badehdusern begegneten. Auf der Tagsatzung trafen
sich keine entscheidungsbevollméchtigten Herren, sondern von den Re-
gierungen beauftragte Gesandte, die mit beschrinkten Instruktionen
und Vollmachten ausgestattet waren. Sie durften nur gemiss den mit-
gebrachten Weisungen handeln und mussten Beschliisse zuerst «heim-
bringen», um sie von ihrer Regierung absegnen zu lassen. Personell ge-
horten die Gesandten in der Regel der regierenden Schicht an und wa-
ren selbst Ratsmitglieder oder Amtstrager. Die eidgendssische Tagsat-
zung war ein zentraler Ort des sozialen Austausches und der innereid-
gendssischen Kommunikation. Hier konnten sich die Angehorigen der
politischen Elite offiziell und inoffiziell austauschen und Kontakte
kniipfen.*

Die Tagsatzungsgesandten fillten Entscheidungen nur in Bezug
auf die Gemeinen Herrschaften nach dem Mehrheitsprinzip. Abstim-
mungen zu Angelegenheiten die Orte betreffend mussten immer ein-
stimmig ausfallen. Auch wenn die gemeinsam gefillten Entscheidun-
gen fiir die einzelnen Orte nicht bindend waren und die endgiiltige Ra-
tifizierung den souverdnen Orten iiberlassen blieb, fiihrte dies zu langen

! Im Hof, Identitit: 919-920; Kiilin, Salz: 105-106.

2 Im Hof, Régime: 675-677; Kilin, Salz: 105; Meyer, Kappeler Krieg: 119; Peyer,
Verfassungsgeschichte: 84-85, 104-105; Schlédppi, Gesandte: 9-10.

3 Wiirgler, Aushandeln: 32.

4 Biitikofer, Funktion: 22, 32-33; Schlippi, Gesandte: 8-9, 12-16.
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Aushandlungsprozessen, bis sich die Orte einig waren.’ Bei Uneinigkeit
und in Konfliktsituationen wurde diese Strukturschwiche gezielt aus-
genutzt, um durch eine Verzdgerung der Verhandlungen eine Beruhi-
gung der erhitzten Gemiiter und eine Deeskalation zu erreichen.
Schwierige Themen wurden wiederholt unter dem Vorwand, die Ge-
sandten hétten dazu keine Instruktionen, an die einzelnen Obrigkeiten
«heimgebrachty», bevor eine Entscheidung gefillt wurde. Manchmal
wurden die Gesandten von ihren Obrigkeiten bewusst ohne Instruktio-
nen zu einem bestimmten Thema auf die Tagsatzung geschickt, um eine
Verzogerung zu erwirken und zu erreichen, dass die Angelegenheit von
der Traktandenliste verschwand. Durch das Verschleppen wurde nicht
selten erreicht, dass sich die Angelegenheiten von selbst 16sten oder
eine der beiden Streitparteien aufgab.’ Das Prolongationsprinzip war
eine beliebte, hdufig angewandte Strategie, um Konflikte zu deeskalie-
ren, zu beruhigen oder einzufrieren.

Die Tagsatzung war der zentrale Ort, an welchem die eidgendssi-
schen Konfliktlosungsmechanismen praktiziert wurden, um einen all-
gemeinvertriaglichen Konsens zu finden. Auf fast allen Tagsatzungen
wurden Meinungsverschiedenheiten behandelt und etwa ein Viertel al-
ler Abschiede in den Jahrzehnten um 1500 betrafen die Konfliktrege-
lung. Die Behandlung und Beilegung von Streitigkeiten werden daher
neben der Verwaltung der Gemeinen Herrschaften als eine der Haupt-
aufgaben der Tagsatzung betrachtet.

Der Eidgenossenschaft standen dabei verschiedene Mittel zur
Verfiigung, um Konflikten zu begegnen. Die Instrumente und Verfah-
ren, um innere Streitigkeiten zu bewiltigen, fasste man unter dem Ter-
minus des «eidgendssischen Rechts» zusammen. Erste Massnahme war
die meist informell und sofort einsetzende Vermittlung durch nicht be-
teiligte Orte. Da selten alle Orte in einen Konflikt direkt involviert wa-
ren, konnten die anderen eine vermittelnde Rolle einnehmen.” Die
meisten Konfliktlosungsstrategien bestanden daher aus einer ad hoc-
Vermittlung durch unbeteiligte Orte. Konnte dies keine Verstindigung
erwirken, arbeiteten die uninteressierten Orte einen freundlichen Ver-
gleich aus. Die ndchste Schlichtungsinstanz bestand aus einer instituti-
onalisierten Vermittlungsfunktion der als Letztes in die Eidgenossen-
schaft eingetretenen Orte. Basel und Schaffthausen waren 1501, Appen-
zell 1513 in das Biindnissystem aufgenommen worden. Sie hatten sich
in thren Bundesvertragen explizit zur Neutralitdt verpflichtet, falls unter
den alten Orten ein Streit ausbrechen wiirde. Ausserdem mussten sie in
einem derartigen Fall zwischen den Parteien vermitteln.®

Daneben bestand die bereits beschriebene Moglichkeit, den je-
weiligen Gegner durch stindige Verzogerung der Angelegenheit miide
zu machen und zum Nachgeben zu bringen. Nicht selten wurden Streit-
themen so oft nach Hause gebracht, um neue Instruktionen einzuholen,
bis die antragstellende Partei aufgab. Fruchteten diese Vermittlungs-

5 Hacke, Konflikt: 584-585; Wiirgler, Aushandeln: 32; Wiirgler, Tagsatzung: 103.

¢ Biitikofer, Funktion: 22; Hacke, Konflikt: 584; Schlippi, Gesandte: 9-10; Wiirgler,
Aushandeln: 32.

7 Biitikofer, Funktion: 28-29.

8 Ewiger Bund der Stadt Basel. 1501 Juni 9: 75-85; Nabholz, Kl4ui, Quellenbuch: 75-
95; Biihler, Eidgenossenschaft: 411; Wiirgler, Aushandeln: 30-31.
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und Verzdgerungsversuche nicht, so sahen die eidgendssischen Biinde
ein ordentliches Schiedsgericht vor, welches den Handel als Richter
entschied. In diesem Falle bat der Kldger die uninteressierten Orte, ihm
zum eidgendssischen Recht zu verhelfen oder den Gegner ins Recht zu
setzen, also ein Schiedsgericht einzuberufen.’ Das Schiedsgericht legte
Wert darauf, dass die Angelegenheit nicht einfach entschieden, sondern
ein Ausgleich vermittelt wurde.!® Eine Mediation und Kompromisslé-
sung wurden bevorzugt. Das Schiedsgericht wurde nur als ultima ratio
angewendet, wenn trotz aller Bemiihungen keine Einigung erzielt wer-
den konnte.!!

Schiedsgerichte waren im Mittelalter entstandene Institutionen,
die Konflikte beruhigen halfen. Dabei waren sie der giitlichen Beile-
gung und Mediation oft ndher als dem entscheidenden Gerichtsverfah-
ren. Sie erlaubten es, unter den Bundesgliedern eine Einigung zu erar-
beiten.!? Das eidgendssische Schiedsgericht war eine der éltesten Insti-
tutionen der gemeinsamen politischen Kultur und bereits in den Bun-
desbriefen festgeschrieben. Durch das formalisierte Schlichtungsver-
fahren konnten zahlreiche innere Streitigkeiten geldst und giitlich bei-
gelegt werden. Dieses Konfliktldsungsinstrument war dusserst bedeut-
sam flir die friedliche Beilegung von innereidgendssischen Auseinan-
dersetzungen. Durch die selbstindige Losung innerer Streitigkeiten mit
Hilfe der Schiedsgerichte konnte beispielsweise vermieden werden,
dass die kaiserlichen Gerichte konsultiert werden mussten.'?

Das Schiedsgericht sah vor, dass jede Partei zwei uninteressierte
Vermittler bestimmte. Diese vier Schiedsrichter oder «Sétze», wie sie
im zeitgendssischen Sprachgebrauch genannt wurden, wéhlten gemein-
sam einen Obmann. Dieser entschied, wenn sich die Sitze nicht einigen
konnte. Der Schiedsspruch sollte von keiner Seite mehr angezweifelt
werden.'* Die Schiedsgerichte mahnten zur Missigung, machten Lo-
sungsvorschlidge und arbeiteten Kompromisse aus. Weigerte sich eine
Partei, den Kompromiss anzunehmen, wurde sie aufgeforderte, das ei-
gentliche Recht anzutreten. Dies bedeutete, dass beide Parteien ihren
Rechtssatz formulieren und Beweise vorlegen mussten. Die Schieds-
richter urteilten dann iiber die Sache. Der Unterschied zum ordentlichen
Schiedsverfahren war, dass das Schiedsgericht die Angelegenheit ver-
mittelte und giitlich beilegte. Wurden die Streitenden ins Recht gesetzt,
urteilten die Schiedsrichter wie in einem ordentlichen Gericht und der
Verlierer wurde unter Umsténden zu einer fiir ihn unbequemen Losung
gezwungen.

Die eidgenossischen Orte waren trotz des Zusammengehorig-
keitsgefiihls einander gegeniiber misstrauisch eingestellt. In vielen Be-
reichen kollidierten ihre Interessen, was wiederholt zu langwierigen
Verhandlungen fiihrte. Die Ausbildung des komplexen Konfliktberuhi-
gungssystems mit Hilfe von institutionalisierter und nicht-institut-
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ionalisierter Vermittlungstétigkeit und Ausgleichspolitik basierte nicht
nur auf einem Willen zu friedlicher Konfliktlosung, sondern vor allem
darauf, dass ein verbindliches Regelsystem und eine iibergeordnete
Entscheidungsautoritét fehlten. Die Entscheidungsfindung wurde statt-
dessen durch die Riickversicherung bei den Regierungen der jeweiligen
Orte breit abgestiitzt. Dies verldngerte zwar den Aushandlungsprozess
und fiihrte oft zu Pattsituationen, es kam aber selten zu echten Verlie-
rern, da die Akteure gezwungen waren, miteinander zu verhandeln.
Streitparteien wurden in den Kommunikationsprozess der Tagsatzung
integriert und damit die Gefahr der Entfremdung vermindert.'¢ Hin und
wieder wurde die Konsensbildung abgekiirzt, indem die Obrigkeiten
ihre Gesandten dahingehend instruierten, sie sollten sich in einer be-
stimmten Frage der Mehrheit der Orte anschliessen. Gleichzeitig fithrte
die Erinnerung an die gesamteidgendssische Solidaritét dazu, dass sich
renitente Parteien wieder der Mehrheit anschlossen.!”

In der Eidgenossenschaft kam es nicht nur aufgrund fehlender
iibergeordneter Entscheidungsgremien und Autorititen, sondern auch
aufgrund besonderer Eigenheiten des politischen Systems zu zahlrei-
chen Konflikten. Die Eidgenossenschaft bestand aus einer Vielzahl ver-
fassungsrechtlich unterschiedlicher Herrschaften, die iiberdies eine
hohe Gemeindeautonomie kannten. Die biindische Struktur der Klein-
staaten verhinderte, dass, wie im restlichen Europa, die Macht zuneh-
mend zentralisiert wurde. Innereidgendssische Konkurrenzsituationen
stiitzten die foderalistische Struktur und verhinderten zentralisierende
Prozesse. Die gefahrliche Nahe der europédischen Grossmichte und die
schwache Landesherrschaft fitlhrten dazu, dass Konflikte innerhalb der
Eidgenossenschaft moglichst vermieden wurden. Dies bedeutete, dass
die Obrigkeiten beispielsweise auf die Eintreibung direkter Steuern ver-
zichteten, um die Untertanen nicht zu dhnlichen Revolten zu motivie-
ren, wie sie im Reich oder in Frankreich auftraten.'® Auf gesamteidge-
nossischer Ebene fiihrte der «strukturelle Zwang der Kleinheit» ! dazu,
dass sich die Orte um Konsens und Ausgleich bemiihten, um die eigene
Autonomie zu bewahren, auch wenn die Kompromisse unliebsam wa-
ren. Dem konfliktreichen Alltag wurde mit einer politischen Kultur des
Aushandelns begegnet, um im Gegensatz zu einer Strategie des Prozes-
sierens einen gangbaren Konsens zu finden.?’

Die zahlreichen innereidgendssischen Konflikte, die mit Hilfe
lange eingetibter Deeskalationspraktiken zu kontrollieren versucht wur-
den, waren unterschiedlicher Art. Es handelte sich dabei hauptséchlich
um Herrschaftskonflikte zwischen Obrigkeiten und ihren Untertanen,
um Auseinandersetzungen zwischen verschiedenen Fraktionen und
Parteien, die eine unterschiedliche aussenpolitische Ausrichtung préfe-
rierten, sowie um konfessionelle Konflikte. Letztere dusserten sich
meist in Form von Gepléankel und Streitigkeiten, die das alltdgliche Zu-
sammenleben der verschiedenen Konfessionen in konkreten Situatio-
nen vor Ort betrafen. Es ist daher angebracht, derartige Konflikte in der
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historischen und interdisziplindren Forschung genauer zu untersuchen.

Die konfessionellen Konflikte entstanden in der Eidgenossen-
schaft dhnlich wie im Reich bereits in den ersten Jahren der riickbli-
ckend als «Reformation» bezeichneten theologischen, kirchlichen und
sozialen Erneuerungsbewegung zu Beginn des 16. Jahrhunderts. Die re-
formatorischen Bewegungen, welche ab 1517 von Martin Luther aus-
gehend im Reich theologische Diskurse lostraten, wurden auch im
Raum des Corpus helveticum aufgegriffen und stellten das lose Biind-
nissystem vor grosse, bisher ungekannte Herausforderungen. Die Re-
formatoren im eidgendssischen Raum waren starker humanistisch ge-
prégt als diejenigen im Reich. Sie verbanden die theologischen Neue-
rungen mit sozialen und politischen Anliegen. Wihrend Luther seine
Forderungen rein religios-kirchlich verstand, vermischten sich hier re-
formatorische Ideen zunehmend mit politisch-sozialen Forderungen.?!
Zudem spielten insbesondere in Bern und Ziirich die obrigkeitlichen In-
teressen daran, kirchliche Rechte zu iibernehmen, eine wichtige Rolle.?

Einer der ersten und einflussreichsten eidgendssischen Reforma-
toren war der Pfarrer Ulrich Zwingli (1484-1531), der ab 1519 die
kirchlichen Verhéltnisse in Ziirich radikal veridnderte. Zwingli, der ur-
spriinglich aus Glarus stammte, war im humanistischen Europa breit
vernetzt und entwickelte sich zu einem Reformator mit tiberregionaler
Ausstrahlung.?* In Zusammenarbeit mit dem Buchdrucker Christoph
Froschauer (1490-1564) publizierte er zahlreiche reformatorische
Schriften und prégte nicht nur die neugldubige Bewegung in der ganzen
Eidgenossenschaft, sondern generierte auch grosses Aufsehen.

Die Ziircher Obrigkeit versuchte, mit Hilfe 6ffentlicher Disputa-
tionen den umstrittenen Fragen zu begegnen. Disputationen waren aka-
demische Streitgespriche, bei denen zwei Kontrahenten versuchten,
strittige wissenschaftliche, juristische oder theologische Fragen mit Ar-
gumenten zu belegen und fiir sich zu entscheiden. Zu Beginn des 16.
Jahrhunderts wurden sie als Religionsgespriche eingesetzt, um die
driangenden theologischen Fragen der Zeit zu behandeln. Die Reforma-
toren nutzten sie, um den Gegner von der Richtigkeit der eigenen Lehre
zu iiberzeugen und die neue Lehre bekannt zu machen.?® In der Eidge-
nossenschaft wurden sie unter Anwesenheit und Partizipation eines
grossen Publikums 6ffentlichkeitswirksam abgehalten und trugen daher
massgeblich zur Ausbildung konfessioneller Identititen bei.?® Organi-
siert wurden sie von weltlichen Behorden wie dem Ziircher Rat. Die
weltlichen Obrigkeiten begannen, fiir sich die Kompetenz zu beanspru-
chen, iiber theologische Fragen zu entscheiden. Dass die Obrigkeiten in
kirchliche Verwaltungsangelegenheiten eingriffen oder etwa iiber Man-
date kirchliche Aufgaben tibernahmen, war in der Eidgenossenschaft
zuvor bereits iiblich und wurde nicht als Unrecht verstanden.?” Neu war
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allerdings, dass sich die weltlichen Regierungen zunehmend selbst als
kirchliche Instanzen verstanden. Sie begannen, sich selbstdndig um die
Angelegenheiten ihrer Kirche zu kiimmern.?® Disputationen stellten da-
mit frithe Coping-Strategien dar, um den neuen Herausforderungen der
theologischen Verunsicherung zu begegnen.

Die Ziircher Disputationen von 1523 waren ein voller Erfolg fiir
Zwingli und seine Position. Unter Protesten des Bischofs von Konstanz
wurden die Pfarrer vom Rat zur schriftgemidssen Predigt verpflichtet,
die Bilder aus den Kirchen entfernt, die Kloster aufgehoben und die
Armenfiirsorge neu organisiert. Im April 1525 wurde die Messe abge-
schafft und das Abendmahl gemiss der neuen Lehre gefeiert. Zudem
errichtete der Rat ein von der bischoflichen Gerichtsbarkeit unabhéngi-
ges stidtisch-kirchliches Ehegericht.?’

Damit isolierte sich Ziirich vorerst auf eidgendssischer Ebene.
Die Mehrheit der eidgendssischen Orte stand den reformatorischen
Ideen ablehnend gegeniiber und behandelte das abtriinnige Ziirich miss-
trauisch; es wurde nicht mehr zu allen Tagsatzungen eingeladen.* Fiir
die meisten Zeitgenossen war es unvorstellbar, mit Andersgldubigen
zusammen zu leben. Stattdessen sandten die iibrigen Orte mehrere Ge-
sandtschaften nach Ziirich, welche die Ziircher vom neuen Glauben ab-
bringen sollen. Die Orte baten Ziirich, sich «als treue liebe Eidgenos-
sen»’! den alten Biinden gemiss treu zur Gemeinschaft zu verhalten.
Die konfessionelle Einheit aller Mitglieder sei wichtig, weil Ziirichs
Verhalten ein schlechtes Licht auf die ganze Eidgenossenschaft werfe
und die Schutzwirkung der gemeinsamen Vertrige gegen auswartige
Angriffe gefihrde.* Es ging nicht nur darum, dass man sich nicht vor-
stellen konnte, mit Andersgldubigen zusammen zu leben und Vertrige
einzugehen, sondern auch um politische Interessen. Eine Einheit im
Glauben stirkte die Abwehrkrifte gegen aussen. Daher erklirten die
fiinf Innerschweizer Orte und Freiburg, nicht mehr mit Ziirich zu tagen,
wenn Ziirich nicht zum alten Glauben zuriickkehre.*® Die Konfessions-
anderung zog damit den Ausschluss aus der Gruppe nach sich.

Trotz der Innerschweizer Bemiihungen fanden die neuen Ideen
nach und nach in mehreren eidgendssischen Orten wie Schaffhausen
oder Appenzell und in den Zugewandten Orten Anhdnger. Daher be-
kréftigten die fiinf Innerschweizer Orte, beim alten Glauben zu bleiben
und die Lehre Zwinglis zu verurteilen.** In den Innerschweizer Orten
war es den Gemeinden lange vor der Reformation gelungen, Kompe-
tenzen der Kirchenverwaltung zu {ibernehmen wie etwa den Pfarrer
selbst zu wihlen. Daher verstanden die Innerschweizer Geistlichen ihr
Amt stirker im Sinne eines allgemeinen Dienstes am Gemeinwohl der
Gemeinde.*’

Die Ereignisse fiihrten in der Eidgenossenschaft unter anderem
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zur Diskussion tiber die Frage, in wessen Kompetenz es liege, iiber den
Glauben zu entscheiden. Stand dieses Recht nur dem Papst, der Geist-
lichkeit als Gesamtes oder gar weltlich, von Gott eingesetzten Obrig-
keiten zu? Seit dem Reichstag in Worms von 1521 hofften viele Gléu-
bige, ein allgemeines Konzil wiirde zeitnah die offenen Fragen kléren.
In Ziirich motivierte die Abwesenheit einer libergeordneten Entschei-
dungsinstanz die weltliche Obrigkeit dazu, selbst die ndtigen Schritte
zu libernehmen. Da sich der Bischof von Konstanz nicht um die ntigen
Reformen kiimmerte, seien sie dazu verpflichtet.*® Der Ziircher Rat
iibernahm die entsprechenden Kompetenzen und reorganisierte das Kir-
chenwesen, um die Untertanen im richtigen Glauben zu unterrichten.*’

Die reformatorischen Ideen breiteten sich allméhlich auch in den
Gemeinen Herrschaften aus.*® Denn die reformatorischen Ideen fiigten
sich in kommunale Ziele vergrdsserter Selbstbestimmung ein. Die Ge-
meinden der Gemeinen Herrschaften sahen darin eine Moglichkeit, die
dussere, obrigkeitliche Kontrolle zu vermindern und ihre Autonomie zu
stirken.>

Gemeine Herrschaften waren Territorien, die von mehreren eid-
genossischen Orten zusammen erobert worden waren und von diesen
als kollektive Untertanengebiete gemeinsam regiert und verwaltet wur-
den. Die regierenden Orte bestanden entweder aus allen Mitgliedern der
Eidgenossenschaft oder aus einem Teil davon. Die ersten Gemeinen
Herrschaften und somit Experimentierfeld dieser neuen Form gemein-
samer Verwaltung waren ab 1415 die Grafschaft Baden und die Land-
vogtei Freie Amter. Weitere bedeutende Gemeine Herrschaften waren
die Landvogtei Thurgau, Sargans und das Rheintal. Fiir die tagespoliti-
schen Verwaltungs- und Gerichtsaufgaben setzten die regierenden Orte
einen Landvogt mit zweijdhriger Amtszeit ein, der abwechselnd nach
einem strengen Turnus aus den jewelils beteiligten Orten stammte. Da-
mit sollte sichergestellt werden, dass alle herrschaftsberechtigten Par-
teien den gleichen Nutzen aus der Gemeinen Herrschaft ziehen konn-
ten.*’ Die Landvogte waren verpflichtet, der Tagsatzung Rechenschaft
iiber ihre Amtstitigkeit und die Jahrrechnung abzulegen.*!

Aus der gemeinsamen Verwaltung der Untertanengebiete ergab
sich erstmals in der Geschichte der Eidgenossenschaft die Notwendig-
keit, sich regelméssig zu treffen und Bestimmungen in Form von soge-
nannten Abschieden festzuhalten. Die eidgendssischen Abschiede wa-
ren schriftlich notierte Ergebnislisten der Versammlungen, die den Ge-
sandten am Ende «zum Abschied» mitgegeben wurden, um sie ihren
Obrigkeiten zu bringen, damit diese sich liber den Stand der Verhand-
lungen informieren konnten.** Vor 1415 wurden durchschnittlich fiinf
Tagungen im Jahr abgehalten, 1460 waren es bereits 18 mit zunehmen-
der Tendenz. Verhandlungen betreffend die Gemeinen Herrschaften
machten zwischen 15 und 30% aller behandelten Geschéfte aus und
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verdeutlichen ihre Bedeutung fiir die Eidgenossenschaft, ihren Zusam-
menhalt und als Austauschplattform.** In den Jahren 1529 und 1532
fanden jeweils 51, 1530 50 und 1531 mit 60 Sitzungen die meisten Ta-
gungen innerhalb eines Jahres bis zum Ende des Ancien Régime statt.
Diese rege Sitzungstatigkeit verdeutlicht, wie sehr die konfessionelle
Spaltung und die Kappeler Kriege die Eidgenossenschaft bewegt ha-
ben. Danach sank die Zahl der gesamteidgendssischen Tagsatzungen
von durchschnittlich etwa 20 auf vier Tagungen pro Jahr. In Krisenzei-
ten wie in den 1650er Jahren stieg die Anzahl wieder auf etwa 20 bis
30 Treffen jéhrlich. Die Konferenzen, die die Gemeinen Herrschaften
betrafen, sanken nach der konfessionellen Spaltung auf etwa zwei bis
vier Tagungen im Jahr.**

Mit der Eroberung, Erwerbung und Installierung von Gemeinen
Herrschaften wurde erstmals schriftlich festgehalten, dass Beschliisse
der Tagsatzung beziiglich der Gemeinen Herrschaften nach dem Mehr-
heitsprinzip entschieden werden sollten. Alle anderen Antrdge mussten
nach alter Gewohnheit weiter einstimmig angenommen werden. Die
Gemeinen Herrschaften iibten daher einen positiven Einfluss auf die In-
stitutionalisierung der Tagsatzung und auf das Zusammengehorigkeits-
gefiihl des losen eidgendssischen Bundes aus. Die grosse Bedeutung
der Gemeinen Herrschaften liegt in ihrer Funktion als Kitt, als zusam-
menhaltendes Bindeglied der sehr unterschiedlichen Orte mit divergie-
renden Partikularinteressen.*> Das gemeinsame Finden von Problemls-
sungen forderte das Zusammenfinden der Orte und half bei der Institu-
tionalisierung der Tagsatzung.*®

Eidgendssische Herrschaft, die von den Landvogten ausgeiibt
wurde, bedeutete in erster Linie Verwaltung und Rechtsprechung. Die
eidgendssischen Beamten in den Gemeinen Herrschaften vor Ort waren
nicht immer nur Vertreter der befehlenden Obrigkeit. Sie konnten je
nach Situation auch méchtige Verbiindete fiir die Bevolkerung gegen
die regierenden Orte sein.*” Die Landvogte vereinten drei verschiedene
Modelle der Autoritét mit Aufgaben und Funktion in einer Person: Sie
reprisentierten und verkorperten die Obrigkeit; ibernahmen konkrete
administrative Aufgaben wie Rechnungsfiihrung, Einsammeln von
Steuern, Taxen und Bussen, Organisation des Militirwesens oder
Rechtsprechung; ausserdem sollte das 6ffentliche Amt fiir sie einen in-
dividuellen Nutzen haben, sei es in Form finanzielle Ertrige oder in
Form eines wichtigen Schrittes auf der Karriereleiter.*®

Die wichtigste Aufgabe eines Landvogtes war seine Rolle als Re-
prasentant der Obrigkeit und Herrschaft. Diese demonstrierten sie gerne
in teuren und pompdsen Zeremonien, die oft den Huldigungsritt beglei-
teten. Die Untertanen mussten bei dieser Gelegenheit den Eid schwo-
ren, threr Obrigkeit treu zu sein und zu gehorchen. Die regierenden Orte
betrachteten das als Privileg, das nur ihnen zustand und der Herrschafts-
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sicherung diente.*’ Die daraus entstandenen hohen Kosten wurden
dadurch gerechtfertigt, dass sowohl im mittelalterlichen als auch im
frithneuzeitlichen Kontext Rituale und Zeremonien zur Demonstration
und Sicherung von Herrschaft eine entscheidende Rolle spielten. Sie
dienten dazu, die Herrschaft sichtbar zu machen.>

Die Landvogte, die von ihren Untertanen uneingeschrankten Ge-
horsam einforderten, waren selbst ihren eigenen Herren, den Tagsat-
zungsgesandten, rechenschaftspflichtig und befanden sich dadurch in
einer eigentiimlichen Zwischenposition. Thre Amtszeit war auf zwei
Jahre beschrinkt, ihr Einkommen fixiert, alle Uberschiisse waren an die
regierenden Orte abzuliefern, die die Amtsfithrung und Jahrrechnung
kontrollierten. Da sie aber das Amt in den meisten Féllen durch «Tro-
leny, also durch grosse Spendengelder an die Wihler, erworben hatten,
mussten sie in der kurzen Amtszeit das Bestechungsgeld wieder einho-
len. Die Auflagen, die nach und nach eingerichtet wurden, um das Prob-
lem des Amterkaufs anzugehen, blieben so gut wie wirkungslos.>!

Trotz der Ausbreitung der reformatorischen Bewegung unter an-
derem in der Gemeinen Herrschaft Freie Amter’?> wurde die Situation
fiir Ziirich immer prekédrer. Ende 1524 stand es offiziell isoliert da und
musste jederzeit mit militdrischen Massnahmen der iibrigen eidgends-
sischen Orte rechnen, welche die Einheit im Glauben mit allen Mitteln
wiederherstellen wollten.’® Zwingli kommentierte diese geféhrliche Si-
tuation in einem Gutachten an die politischen Verantwortlichen. Auch
wenn er die Ziircher Politik nie vollig nach seinem Willen lenken
konnte, so beeinflusste er die Haltung und das Vorgehen des Rates doch
mal mehr, mal weniger.>* In seinem «Plan zu einem Feldzug» wird
deutlich, dass er iiber ein ausgepriagtes Sendungsbewusstsein verfligte.
Ziirich sollte seine Sicht der Dinge drucken und in der ganzen Eidge-
nossenschaft verteilen. Er tiberhohte die Rolle Ziirichs, indem er die
Unterstiitzung aller reformatorisch gesinnten Stéinde der Eidgenossen-
schaft und des Reiches beanspruchte. Denn eine Ziircherische Nieder-
lage wiirde der ganzen Christenheit schaden.’® Er versuchte damit, alle
der Reformation gewogenen Akteure zu einer interessierten Partei zu
machen.

Die Ziircher Anliegen legitimierte er mit juristischen Argumenten
und bezog sich auf die eidgendssischen Biinde. Dies demonstrierte er
mit den einleitenden Worten «In gottes namen! Amen»,’® mit denen
auch die eidgendssischen Bundesbriefe begannen.®’ Zwingli waren zum
Schutz des evangelischen Glaubens auch kriegerische Mittel recht. Er
nahm die konfessionelle Gruppeneinteilung als absolut war, was ty-
pisch fiir die Religionsstreitigkeiten des 16. Jahrhunderts ist.>®

Unterdessen wurde die religionspolitische Isolation fiir Ziirich
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immer gravierender. Im Sommer 1525 hitte geméss Turnus die regel-
massige Neubeschworung der eidgendssischen Bundesvertrage stattfin-
den sollen. Aufgrund der Auseinandersetzungen um die kirchlichen
Neuerungen wurde sie aber um ein Jahr verschoben. Denn das neugliu-
bige Ziirich wollte nur noch auf Gott, nicht mehr auf die Heiligen
schworen. Die politischen Biinde gewéhrten aus Ziircher Sicht Glau-
bensfreiheit.’® Da die katholischen Orte dies nicht unterstiitzen, wurde
der Konflikt im Sommer 1526 erneut besprochen. Die fiinf katholischen
Orte der Innerschweiz, Freiburg und Solothurn weigerten sich, dem aus
ithrer Sicht ketzerischen Ziirich den Eid zu leisten. Den Bundesschwur
fiihrten daher die katholischen Orte unter sich sowie Ziirich nur mit
Bern und Basel durch; danach fanden bis zum Ende des Ancien Régime
keine Bundesbeschworungen mehr statt.®

Dennoch war die angestossene Verbreitung der neuen Lehre nicht
mehr aufzuhalten. St. Gallen und zahlreiche Gemeinden in den Gemei-
nen Herrschaften fiihrten evangelische Gottesdienste ein.’! Obwohl die
evangelischen Theologen bei der Disputation in Baden 1526 gegen die
katholischen unterlagen,®? scheiterte damit der letzte Versuch, die Kon-
fessionsfrage auf eidgendssischer Ebene einheitlich zu regeln.®* Denn
Ziirich blieb neugldaubig und die Orte Basel und Bern waren der neuen
Lehre nun positiver gesinnt als zuvor. Bereits ein Jahr spiter sassen in
den Réten beider Stidte mehrheitlich Befiirworter der Reformation. Im
Januar 1528 lud Bern zu einer Disputation und entschied wenige Tage
spiter, die Reformation einzufiihren.®*

Der Ubertritt Berns zum neuen Glauben war eine bedeutende Zi-
sur. Bern war eines der méchtigsten Mitglieder der Eidgenossenschatft,
verfligte tiber reiche aussenpolitische Erfahrungen und war diejenige
Stadtherrschaft, die ndrdlich der Alpen das grosste Untertanengebiet
beherrschte. Es galt als méchtigster Stadtstadt im Gebiet der Eidgenos-
senschaft und des Reiches. Da es wusste, dass das Schicksal der Eidge-
nossenschaft zu einem grossen Teil von seiner Entscheidung abhing,
schwankte es lange zwischen den katholischen Orten und Ziirich. Ei-
gene Expansionsbestrebungen im Westen, die 1536 zur Eroberung der
Waadet fiihrten, innere Unruhen und die Angst einer gefdhrdeten Ost-
flanke liessen den Berner Rat lange zogern. Der Rat bestand vorwie-
gend aus alteingesessenen Patrizierfamilien, die ihre Einkiinfte aus dem
Solddienst und Pensionenwesen bezogen und sich nicht mit Zwinglis
Kritik am Reislaufen anfreunden konnten. Wie fiir aristokratische Ge-
sellschaften iiblich, waren sie Neuerungen gegeniiber skeptisch einge-
stellt. Mit den Ratswahlen von 1527 kam eine reformationsfreundliche
Mehrheit in den Grossen Rat, durch die die darauffolgenden Entwick-
lungen eingeleitet wurden.% Die Durchfiihrung der Reformation auf der
Berner Landschaft bedeutete einen erheblichen Machtzuwachs fiir die
Berner Obrigkeit. Denn die kirchlichen Umstrukturierungen erlaubten
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der Regierung, ihren Zugriff und Einfluss auf der Landschaft zu ver-
grossern und damit ihre Herrschaft zu intensivieren. Neu war der Rat
fiir Fragen der Religion, Sitten und Moral zustidndig und konnte iiber
diesen Weg die Kontrolle iiber seine Untertanen erhdhen.®®

Damit endete Ziirichs religionspolitische Isolation.®” Es gewann
mit dem michtigen Bern einen wertvollen Verbiindeten und nicht zu-
letzt wurden weitere Orte dadurch motiviert, ebenfalls diesen Schritt zu
gehen: 1528 fiihrte Biel die Reformation ein, 1529 traten Basel und
Schafthausen zum neuen Glauben iiber und Glarus entschied, die Glau-
bensfrage den Gemeinden zu iiberlassen.®®

In der Zwischenzeit hatte sich Ziirich auch um alternative Wege
aus der Isolation bemiiht. Daher schloss es zwischen Dezember 1527
und Oktober 1529 mehrere konfessionell motivierte Biindnisse mit
gleichgldubigen Partnern wie Konstanz, Bern, St. Gallen, Biel, Miilhau-
sen, Basel und Schafthausen. Die anfénglich einzelnen Biindnisse baute
Ziirich zu einem «Christlichen Burgrecht» aus. Das Burgrecht diente
dazu, die reformatorischen Neuerungen in der Eidgenossenschaft abzu-
sichern und die Reformation in den Gemeinen Herrschaften zu unter-
stiitzen. Zudem stérkte es ein frithevangelisches Selbstbewusstsein und
Zusammengehdrigkeitsgefiihl.®

Ziirich forderte von Anfang an die Verbreitung der reformatori-
schen Lehre in den Gemeinen Herrschaften, insbesondere im Thurgau,
im Toggenburg und in den Freien Amtern.”’ Die Erfolge der neuen
Lehre sind unter anderem auf das dominante Auftreten Ziirichs in die-
sen Gebieten zuriick zu fithren, dem die katholischen Orte kaum etwas
entgegen setzen konnten,”! aber auch auf die Betonung des Gemeinde-
prinzips und auf die Hoffnung, sich dadurch von geistlichen Zinsen und
Zehnten zu befreien.”” Hier beschnitten sich die katholischen und refor-
mierten Anspriiche am stérksten. Da Zwingli der Ansicht war, die Re-
formation miisse in der ganzen Eidgenossenschaft notfalls militdrisch
durchgesetzt werden,” wurde die konfessionelle Spaltung zu einem po-
litischen Problem.’ Die Obrigkeiten waren verpflichtet, fiir Frieden zu
sorgen. Aufgrund der konfessionellen Spaltung weitete sich diese
Pflicht auf die Glaubensdiskussion aus.”

Die bisherigen Ausfiihrungen haben gezeigt, dass ab 1524 eine
langsame Eskalation der religiosen Spannungen festzustellen ist. Stein
des Anstosses waren fiir die katholischen Orte vor allem symbolisch-
dusserliche Tétigkeiten und Verdnderungen, welche mit der Reforma-
tion einher gingen wie die Aufthebung von Kldstern, die Abschaffung
des Zehnten, die Ubernahme kirchlicher Kompetenzen und Gerichts-
barkeiten durch die weltliche Obrigkeit, der Fastenbruch oder die Ent-
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fernung der Bilder. Diese Handlungen machten den Wandel sichtbar
und aus den theologischen Fragen einen konkreten Konflikt. Verstéarkt
wurden die Prozesse durch die fehlende gemeinsame Bundesbeschwo-
rung. Denn der gemeinsame Eid machte die Eidgenossenschaft als Ge-
meinschaft nach innen und aussen sichtbar und fassbar.”®

Erschwerend hinzu kam, dass der in den Bundesbriefen vorgese-
henen Rechtsweg zur Schlichtung innerer Streitigkeiten, das Schieds-
gericht, sich bei konfessionellen Fragen als unzureichend und un-
brauchbar herausstellte.”” Denn in Religionsangelegenheiten konnte
nicht auf rechtlichem Wege eine Einigung erzielt werden und bei Nicht-
einigung konnte der vorgesehene oberste Richter nie unparteiisch sein.
Solch eine Situation war in den Bundesbriefen nicht bedacht worden.
Es war den eidgendssischen Orten vorerst nicht moglich, in Glaubens-
fragen eine politische Einigung zu erzielen.”®

1528 nahmen die Spannungen weiter zu, als Bern mittels Refor-
mationsmandat im ganzen Territorium die Reformation einfiihrte und
den katholischen Kultus verbot. Im Berner Oberland stiess dies auf
Skepsis. Als der Berner Rat das Gotteshaus Interlaken mit allen Zinsen
und Stiftungen ohne die erhofften wirtschaftlichen Entlastungen fiir die
Untertanen iibernahm,” hielten mehrere Gemeinden eine Landsge-
meinde ab. Sie entschieden, die katholische Messe wieder einzufiihren.
Der Berner Rat betrachtete dies als Ungehorsam der Untertanen gegen-
iber ihrer Obrigkeit. 800 Unterwaldner eilten ins Berner Oberland, um
den Glaubensbriidern zu helfen. Ein solches Vorgehen verstiess gegen
das Stanser Verkommnis von 1481, welches die Unterstilitzung von re-
bellierenden Untertanen in anderen Orten verbot. Daher marschierte
das michtige Berner Heer ins Oberland und schiichterten die Unter-
waldner so ein, dass sie heimkehrten. Im anschliessenden Strafgericht
wurden zwolf Strafartikel verlesen, die Radelsfiihrer bestraft und der
Aufstand vergleichsweise gemissigt beendet.®

Ungeklart blieb die Rolle Unterwaldens. Da Ziirich Bern seine
Unterstiitzung gegen den Aufstand zugesagt hatte, hatte es ein Mitspra-
cherecht in den folgenden Verhandlungen. Obwohl die Schiedsorte Ba-
sel, Schafthausen, Appenzell und die Drei Biinde vermittelten, weiteten
sich die Streitigkeiten rasch auf weitere Themen aus. Zudem belastete
das katholische Sonderbiindnis der fiinf katholischen Orte der Inner-
schweiz mit Habsburg-Osterreich, die sogenannte «Christliche Verei-
nigung» vom 22. April 1529, die innereidgendssischen Beziehungen.
Die Biindnispartner versprachen sich darin gegenseitige Hilfe im
Kampf gegen die voranschreitende Reformation. Die katholischen Orte
wollten sich damit gegen das Christliche Burgrecht sowie das aggres-
sive Auftreten Ziirichs auf eidgendssischer Ebene und in den Gemeinen
Herrschaften schiitzen.®!

Das katholische Biindnis war trotz seines defensiven Charakters
gefahrlich fiir die neuglédubigen Orte, da dieses die Position der katho-
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lischen Orte und ihr Selbstbewusstsein in allen sozialen Schichten deut-
lich stirkte.®? Da die fiinf katholischen Orte der Innerschweiz in diesem
Biindnis die alten eidgendssischen Bundesbriefe nicht explizit hatten
sichern lassen, stellte die Christliche Vereinigung zudem eine grosse
Gefahr fiir die Existenz der Eidgenossenschaft dar.®3

Ziirich versuchte in der Folge, die Vermittlungen im Streitfall
zwischen Bern und Unterwalden zu verzégern mit Hinweis auf das ka-
tholische Sonderbiindnis. Bern verfolgte allerdings eine geméssigtere
Aussenpolitik als Ziirich. Einerseits gehorten die Mitglieder des Berner
Rates unterschiedlichen Parteiungen an. Obwohl die Anhédnger der Re-
formation die Mehrheit besassen, gab es dennoch nicht zu unterschit-
zende konservativere Kréfte. Ausserdem war das Berner Territorium
von katholischen Gebieten umgeben. Streitigkeiten mit Savoyen im
Westen hitten im schlimmsten Fall zu einem Mehrfrontenkrieg gefiihrt.
Ausserdem waren die inneren Verhéltnisse Berns trotz der Niederschla-
gung des Oberldnder Aufstandes noch immer angespannt. Die Berner
Obrigkeit musste seine Energie in die Untertanen, die weiterhin passi-
ven Widerstand leisteten, investieren und konnte nicht auf deren Mili-
tardienst vertrauen. Schliesslich konnte Bern die Forderungen Ziirichs
nach einem eidgendssischen Verbot des Pensionenwesens nicht unter-
stiitzen. Der Solddienst und die Pensionen hatten einen zu grossen 6ko-
nomischen und sozio-politischen Stellenwert in Bern.®*

Aufgrund der Verzogerungstaktik von Ziirich zogen sich die Ver-
mittlungsbemiithungen um die Oberldnder Angelegenheit hin. Trotz in-
tensiver Vermittlungsbemithungen wollte Ziirich nur einlenken, wenn
seine Forderungen erfiillt wiirden. Diese waren so hochgesteckt, dass
Zirich klar sein musste, dass Unterwalden sie nicht annehmen konnte.
Unterwalden sollte beispielsweise in der Besetzung der Vogteien ein-
mal tibersprungen werden. Der Unterwaldner Landvogt fiir die Graf-
schaft Baden, der im Juni 1529 seine Stelle antreten wollte, sollte fiir
den néichsten eidgendssischen Ort darauf verzichten. Ziirich wollte Un-
terwalden damit nicht nur an der Ausiibung seiner Herrschaftsrechte
hindern, sondern verfolgte auch praktische, konfessionspolitische
Ziele. Die Gemeinen Herrschaften Baden und die Freien Amter hatten
eine wichtige geostrategische Position. Sie lagen zwischen den beiden
neugldubigen Territorien von Ziirich und Bern. Fiir die beiden Stidte
stellten sie eine potentielle Verbindungslinie dar. Mellingen und Brem-
garten waren wichtige Briickenort an der Reuss und hatten eine grosse
strategische Bedeutung. Durch Mellingen und iiber seine Briicke verlief
der schnellste Weg von Bern nach Ziirich. Die katholischen Orte hin-
gegen hitten es bevorzugt, wenn ein katholischer Keil zwischen den
beiden Orten bestanden hitte.®> Hinzu kam, dass iiber diesen Korridor
die Getreidelieferungen aus dem siiddeutschen und elsdssischen Raum
in die Innerschweiz transportiert wurden, und die Gemeinen Herrschaf-
ten ein wichtiges Soldnerreservoir darstellten, um Truppen fiir die frem-
den Kriegsdienste anzuwerben. %

82 Stucki, Vereinigung.

8 Schmid, Vermittlungsbemiihungen: 14-15.

84 Haas, Zwingli: 52-59.

85 Haas, Zwingli: 60-81; Holenstein, Krieg: 20; Rothlin, Krieg: 11.
8 Locher, Zwingli: 7.



95

Trotz steigenden Spannungen bemiihten sich die vermittelnden
Orte, allen voran Bern, weiterhin um eine Einigung. Bern wollte unbe-
dingt einen Krieg verhindern und schickte Gesandtschaften nach Zii-
rich, die beschwichtigen sollten. Die katholischen fiinf Orte der Inner-
schweiz wollten aber wegen den Verhandlungen zwischen Bern und
Unterwalten keine Tagsatzung mehr besuchen. Sie brachen damit die
Kommunikation in einem bereits schwierigen Moment ab. Ziirich be-
schloss, den Aufritt des Vogtes aus Unterwalden in Baden zu verhin-
dern, notfalls gewaltsam.?’

Unterdessen wurde der reformatorisch predigende Pfarrer Jakob
Kaiser im Auftrag von Schwyz bei Eschenbach (SG) verhaftet. Kaiser
war ein Anhinger Zwinglis.®® Ziirich sandte sogleich Hans Edlibach
und ein Schreiben nach Schwyz, wohin Kaiser gebracht worden war,
um seine Freilassung zu erwirken, ohne Erfolg. Am 29. Mai 1529
wurde Kaiser von der schwyzerischen Landsgemeinde zum Feuertod
verurteilt und noch am selben Tag hingerichtet.®’

Die Hinrichtung des neugldubigen Pfarrers liess die Spannungen
eskalieren. Zwingli dringte zum Krieg, um allfilliger Hilfe von Habs-
burg an die katholischen Orte zuvorzukommen. Er war {iberzeugt, dass
die Habsburger die reformatorischen Glaubensrichtungen militdrisch
ausrotten wollten. Zudem ging er félschlicherweise davon aus, die Be-
volkerung der Innerschweiz wolle ebenfalls zum neuen Glauben iiber-
treten und miisse von der altgliubigen Obrigkeit befreit werden.”® Das
Ziel der reformierten Orte war nicht die Vernichtung des katholischen
Gegners, sondern dessen Bekehrung. Auf beiden Seiten dachte man
nicht an die Auflésung der Eidgenossenschaft.”!

Trotz der andauernden Vermittlungsbemiihungen auch durch
Bern beschloss Ziirich den Auszug von 500 Mann nach Muri in den
Freien Amtern, um den Aufritt des Landvogtes aus Unterwalden zu ver-
hindern.? Mit der Ankunft der Ziircher Hauptleute in Bremgarten am
6. Juni trafen sogleich auch die Vermittlungsgesandten aus Basel,
Schafthausen, Appenzell, den Drei Biinden, Freiburg und Solothurn
ein, welche sich um eine friedliche Losung bemiihten. Dabei handelte
es sich nicht nur um diejenigen Orte, die aufgrund der Bundesbriefe
dazu verpflichtet waren, sondern um alle unbeteiligten eidgendssischen
Orte sowie auslindische Michte wie Konstanz oder Savoyen.”

Obwohl die Vermittler Unterwalden dazu bewegen konnten, den
Landvogt nicht aufzufiihren, sondern bis zur Tagsatzung zu warten,
wollte Ziirich die Gunst der Stunde nutzen und fiir die Gemeinen Herr-
schaften mehr herausholen.”* Das gut geriistete Hauptheer zog daher
am 9. Juni nach Kappel. Ein Manifest fiir die Untertanen legitimierte
die Griinde fiir den Auszug. Hauptanklagepunkte darin waren das
Biindnis der katholischen fiinf Orte der Innerschweiz mit Habsburg-

87EA, Bd. 4, Abt. 1b: 212-213; Schmid, Vermittlungsbemiihungen: 16-18.
8 Goldi, Kaiser.

8 Schmid, Vermittlungsbemiihungen: 16-17.

%0 Schmid, Vermittlungsbemiihungen: 17-18.

1 Meyer, Kappeler Krieg: 10-14.

2 EA, Bd. 4, Abt. 1b: 216-217; Schmid, Vermittlungsbemiihungen: 18-19.
93 Schmid, Vermittlungsbemiihungen: 8.

%4 Haas, Zwingli: 80-81.



96

Osterreich und das Pensionenwesen.”

Die katholischen Orte zogen nun ebenfalls aus. Sie sammelten
ihre Truppen im Gebiet um Baar. Die Truppen der Innerschweizer Orte
erreichten nur etwa die Halfte der Starke der Ziircherischen Truppen,
waren aber trotz der Vermittlungen ebenfalls zum Krieg bereit.”

Gleichzeitig mit dem Aufzug der Truppen und der Einrichtung
der Feldlager, begannen intensive Vermittlungstatigkeiten. Um die Er-
folgschancen zu erhohen, wurden viele Gesandten eingesetzt, die
gleichzeitig in beiden Lagern aktiv werden konnten. Bern selbst er-
mahnte seinen Biindnispartner Ziirich, auf seinem Territorium zu blei-
ben und wurde zum wichtigsten Vermittler. Bern betonte, es werde Zii-
rich, sollte es angegriffen werden, die Treue halten und helfen. Gleich-
zeitig beschwor es den Bundesgenossen, nicht von sich aus anzugrei-
fen. Die gesamteidgendssische Tagsatzung solle zwischen den Parteien
vermitteln und alles zum Guten bringen. Man stimmte Ziirich bei seinen
Minimalforderungen zu, die beispielsweise die Authebung der Christ-
lichen Vereinigung verlangten. *’

Vermittlungstitigkeiten in dieser Art, wurden in den nichsten Ta-
gen weitergefiihrt; zu einer militdrischen Auseinandersetzung kam es
nicht. Dies kann nicht nur auf die Vermittlungstitigkeiten und auf den
Druck durch Berns Stillhalten zurtickgefiihrt werden, sondern auch da-
rauf, dass die beiden Heere lange nicht mehr vorriickten. Da die Trup-
pen lidngere Zeit an einem Ort lagerten, hatten die Soldaten beispiels-
weise auf der Feldwache Zeit, auf alte, aus friiheren Kriegsziigen be-
kannte, im gegnerischen Lager stationierte Kameraden zu treffen.”® Die
freundschaftliche Gesinnung in den gegnerischen Lagern blieb von den
Hauptleuten nicht unentdeckt. So beschwerte sich die Ziircherische
Heeresleitung am 14. Juni beim Ziircher Rat: «Heinrich Weillenbach,
der mit dem Stadtpanner ausgezogen, habe sich allerlei ‘Klapperns’ und
leichtfertiger Reden schuldig gemacht; so habe er zu etlichen Feinden
gesagt, dall er und Andere gar nicht geneigt seien, gegen die Katholi-
schen Orte zu schlagen, den Boten von Unterwalden ins Feld hinaus zu
trinken gebracht und sich dessen unter den Knechten beriihmt».”® Man
habe ihn entlassen und werde ihn vor Gericht stellen.

Wihrend den Vermittlungen traten zwischen den beiden Heeren
Fraternisierungserscheinungen auf. Heinrich Bullinger hat diese Ereig-
nisse in seiner Reformationschronik beschrieben. Die Kriegsleute bei-
der Lager hitten einen grossen Topf mit Milchsuppe auf die Grenze
zwischen Ziirich und Zug gestellt, die Innerschweizer hitten die Milch,
die Ziircher das Brot gebracht. In den Innerschweizer Orten herrschte
gerade Brotknappheit. Gemeinsam hétten sie aus der grossen Schiissel
gegessen, wobei genau darauf geachtet wurde, dass niemand tiber seine
Seite hinausgriff. Dieses Symbol der sogenannten Kappeler Milch-
suppe wurde im Laufe der Zeit vielfach rezipiert und visualisiert. Bis
heute gilt es als Beispiel eidgendssischer Kompromissbereitschaft.!%
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Unabhéngig davon, ob sich das Ereignis der Kappeler Milch-
suppe genauso ereignet hat oder nicht, so vereinfachten die versohnli-
chen Einstellungen und Handlungen der Soldaten im Feld die Arbeit
der Vermittler. Denn trotz der Schocksituation der religiosen Kir-
chenspaltung bestanden sowohl im Volk als auch bei den politischen
und geistlichen Eliten noch viele Bindungen tiber die konfessionellen
Grenzen hinweg. Verwandtschaftliche Beziehungen in neu anderskon-
fessionelle Orte, Handel zwischen den Kantonen, gemeinsame Erinne-
rungen und Kameradschaften aus fritheren Kriegsziigen und Freund-
schaften in Grenzgebieten verursachten eine freundschaftliche Stim-
mung zwischen den verfeindeten Heeren. Die Soldaten waren auf bei-
den Seiten kriegsmiide und nur widerwillig auf Befehl ihrer Obrigkei-
ten hin in den fiir sie widernatiirlichen Krieg gezogen.!"!

Die Vermittlungen waren erfolgreich, sodass am 26. Juni 1529 in
Baden der 1. Kappeler Landfrieden unterzeichnet werden konnte, ohne
dass eine blutige Auseinandersetzung stattgefunden hétte. Der soge-
nannte 1. Kappeler Krieg endete ohne militérische Konfrontation. Die
rechtlichen Bestimmungen des Friedensvertrages begiinstigten die re-
formierten Orte, da sie sich zum Zeitpunkt der Vertragsschliessung in
der besseren Lage befanden. Ihre militérische Ubermacht ist vor allem
auf die Schlagkraft der Berner und Ziircher Heere zuriickzufiihren. Fiir
die katholischen Orte hingegen standen keine auslédndischen Unterstiit-
zungstruppen in Aussicht, was diese zum Einlenken und zu Zugesténd-
nissen bewegte. Der Landfriede sollte die Zwistigkeiten kldren und eine
rechtliche Grundlage fiir den Umgang mit der Situation, in der die Glau-
bensfrage nicht geldst werden konnte, liefern.!? Nach den Disputatio-
nen sollte ein rechtlicher Friede eine weitere Coping-Strategie darstel-
len, um den theologischen Herausforderungen zu begegnen.

Im Laufe des Konflikts hatten die beteiligten Akteure verschie-
dene Strategien der Eskalation angewendet. Ziirich hatte mit unange-
messen hohen und zunehmenden Forderungen erreicht, dass sich der
Konflikt verschérfte. Beide Seiten duldeten Schméhungen, Spott und
Ehrverletzungen der jeweils anderen Seite, was zur Eskalation bei-
trug.!® Schliesslich stellte der Aufmarsch von 500 Soldaten bezie-
hungsweise des gesamten Heeres eine Provokation oberster Rangord-
nung dar. Zirich gelang es durch die Demonstration seiner militéri-
schen Stérke, einen Frieden zu seinen Gunsten zu erreichen.

Deeskalierende Strategien wandten insbesondere die vermitteln-
den Gesandten und Bern an. Die Gesandten appellierten an die gemein-
eidgendssischen Interessen, das Zusammengehorigkeitsgefiihl und er-
innerten an die gemeinsame Vergangenheit. Sie wiesen auf die vielen
bevorstehenden Opfer hin. Schliesslich boten sie die angesehensten
Minner auf, um die Vermittlungen zu fiihren. Bern betonte, es wiirde
Zirich im Falle eines selbsteréffneten Krieges nicht helfen. Dieses
Druckmittel iibte einen ebenso grossen Einfluss auf die Beruhigung des
Konflikts aus wie die Zugestdndnisse, welche die gegnerische Seite um
des Friedens willen Ziirich machte. !¢
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Der 1. Kappeler Landfrieden beginnt mit einer knappen Einlei-
tung, in der die Schiedsleute die Vorgeschichte des Friedens skizzieren.
Der dann folgende Hauptteil ist in 17 Artikel gegliedert, welche die ver-
einbarten Regelungen enthalten. Im Schlussteil werden die Giiltigkeit
des Friedens bekréftigt und begangene Vergehen einander verziehen.
Es wird zudem deutlich, dass es sich um einen miithsam errungenen
Kompromiss handelte. Beide Seiten wiinschten sich, Glaubenseinheit
herzustellen. Um den Frieden zu wahren, waren sie bereit, die jeweils
andere Konfession zu akzeptieren.'%

Die Vorgeschichte stellen die Autoren so dar, dass aufgrund ver-
schiedener eskalierender Streitigkeiten die Stadt Ziirich den fiinf katho-
lischen Orten der Innerschweiz, Luzern, Uri, Schwyz, Unterwalden und
Zug, den Krieg erklért habe. Die Reihenfolge der genannten Orte ent-
spricht der iiblichen zeremoniellen Rangordnung der eidgendssischen
Orte. Die Truppen Ziirichs und seiner Verbiindeten sowie die Truppen
der katholischen Orte seien zu Felde gezogen. Als die Obrigkeiten der
neutralen Orte und zweier Reichsstddte davon erfahren hétten, hitten
sie Schiedsleute entsandt, die durch eine friedliche Beilegung des Kon-
flikts die Einheit der Eidgenossenschaft wahren und Blutvergiessen
verhindern sollten. Nach mithsamen Verhandlungen sei es ihnen gelun-
gen, mit den Kriegsparteien den vorliegenden Frieden zu verabreden.
Die weiter voraus liegenden Ursachen werden nicht erwédhnt. Vermut-
lich waren sich die Parteien uneinig, welche dies sind.

Der in 17 Artikel gegliederte Hauptteil enthdlt die Bestimmun-
gen, die einerseits die beiden auseinander divergierenden Konfessionen
rechtlich anerkannte und ihr Zusammenleben insbesondere in den Ge-
meinen Herrschaften regeln sollte. Zu Beginn des ersten Artikels wurde
festgehalten, dass die Orte und ihre Bevilkerung wegen des Glaubens
nicht gendtigt werden sollten. Dies bedeutete de facto, dass die Obrig-
keiten der einzelnen Orte die Konfession fiir das ganze Territorium frei
bestimmen konnten. Die einzelnen Orte waren in religidsen Dingen au-
tonom. Reformatorische Verdnderungen durften bestehen bleiben. Es
durfte niemand fiir reformatorische Verdnderungen bestraft werden und
niemand zum Glauben gezwungen werden. Dies bedeutete aber keine
Religionsfreiheit im heutigen Sinne. Das Konfessionsentscheidungs-
recht stand nur den Regierungen als Ganzes zu, nicht aber Individuen
aus der Bevdlkerung. In den Gemeinen Herrschaften, deren regierende
Obrigkeit nun konfessionell gespalten war, erhielten die Gemeinden die
Souverdnitit in Glaubensdingen. Die Kommunen entschieden selbst per
Mehrheitsentschluss dariiber, welcher Konfession sie angehdren woll-
ten.!%

Dies legte den Grundstein dafiir, dass die einzelnen Orte mono-
konfessionell blieben. Die Untertanen hatten keine Wahlmdglichkeit.
Die Konfessionen waren innerhalb der Orte nicht gleichberechtigt wie
auf eidgendssischer Ebene. In den Gemeinen Herrschaften hingegen
galt grundsétzlich Gleichberechtigung, die Untertanen durften {iber ihre
Konfession selbst entscheiden. Damit erhielten die Untertanen in den
Gemeinen Herrschaften grossere konfessionelle Freiheiten und Rechte,
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als diejenigen in den einzelnen Orten.'”” Die Regelungen betreffend der
Gemeinen Herrschaften und der Bikonfessionalitit des eidgendssischen
Bundes waren Ausdruck dessen, dass die Spaltung nicht iiberwunden
werden konnte und gleichzeitig keine der beiden Seiten geniigend
Macht besass, tiber die Konfession allein zu bestimmen. Es handelte
sich nicht um eine bewusste Toleranz gegeniiber Andersglaubigen.

Im flinfzehnten Artikel wurde dieser Punkt nochmals aufgegrif-
fen und konkretisiert. Jede der beiden Parteien sollte unbehelligt bei ih-
rem Glauben bleiben diirfen, so lange sie wolle; «dal} beid partyen by
irem / glouben bliben, [...] und kein teil den andern nit davon trengen
noch triben, und sunst s6llent beid partyen usserthalb disen artiklen by
allen iren vogtyen, herlikeiten, landen, liiten, gebieten, fryheiten, ge-
rechtikeiten, gewonheiten, / altem harkomen und guoten loblichen brii-
chen, [...] beliben [...]».!% Die bisherigen Herrschaftsrechte der beiden
Seiten sollen ungeschmaélert weiterbestehen.

Die katholischen Orte mussten sich verpflichten, ihr Biindnis mit
Erzherzog Ferdinand von Habsburg-Osterreich aufzulsen. Das Christ-
liche Burgrecht der evangelischen Orte durfte ungehindert weiterbeste-
hen. Dies fiihrte zu einem Ungleichgewicht und gefiihlter Schutzlosig-
keit bei den katholischen Orten. Zudem sollte ein Schiedsgericht ent-
scheiden, wie hoch die den evangelischen Orten zustehende Entschédi-
gung fiir die Kriegskosten ausfallen werde. Geschehe dies nicht fristge-
recht innerhalb eines Monats, diirften die evangelischen Orte gegen die
fiinf katholischen Orte eine Proviantsperre verhidngen. Da die Inner-
schweizer Orte von Getreidelieferungen aus dem siiddeutschen und el-
sdssischen Raum, die durch das Badener und Freidmter Territorium
transportiert werden mussten, abhiingig waren,'” war dies eine wir-
kungsvolle Drohung. Der Streit zwischen Bern und Unterwalden sollte
ebenfalls dem Schiedsgericht iibergeben werden. Zentral war aber, dass
die Frage der Kriegsentschidigungen implizierte, dass die Kriegsschuld
allein bei den katholischen Orten liege. Der Landfrieden war dement-
sprechend konfliktbehaftet.!!”

Neben diesen Bestimmungen, die vor allem zwischen Streitpar-
teien Recht setzen sollten, wurden auch eine Reihe versohnlicher Arti-
kel verfasst, die die eidgendssische Einheit wieder herstellen und zu
wahren helfen sollten. So wurde entschieden, dass Angelegenheiten,
die die gesamte Eidgenossenschaft betrafen, nicht auf Sondertagsatzun-
gen einzelner Orte vorbesprochen werden sollten. Diese Praktik diente
sowohl vor als auch nach dem Landfrieden dazu, das gemeinsame Vor-
gehen von Interessensgruppen abzusprechen und die innere Meinung
zu homogenisieren. Sie fiihrten immer wieder dazu, dass sich auf der
Gesamttagsatzung zwei bereits fest ausgebildete Blocks mit gegensatz-
licher Meinung und wenig Kompromissbereitschaft gegeniiberstanden.
Obwohl diese Bestimmung nicht erfolgreich umgesetzt wurde, so zeigt
sie doch den Willen der Verfassenden, eine konfessionelle Blockbil-
dung verhindern zu wollen.

Um weitere Streitigkeiten vorzubeugen, wurden Schméihungen
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wegen des Glaubens auf beiden Seiten unter Strafandrohung verboten.
Die Konfliktparteien betonten, dass die Feindschaft beendet sei und
sich alle Seiten zur Einhaltung des Friedens verpflichteten. Abschlies-
send wurde festgehalten, dass die eidgendssischen Biinde und Vertrage
weiterhin giiltig seien und die Orte weiterhin autonom. Die eidgendssi-
sche Einheit sollte mitsamt aller geltender Vertrdge neu beschworen
werden, wobei die Verfassenden offenliessen, wie dies geschehen
soll.''! Da die Streitfrage hinsichtlich des genauen Wortlautes bis ins
18. Jahrhundert nicht gelost werden konnte, wurde diese Bestimmung
nie umgesetzt.!?

Die Gleichberechtigung der beiden Konfessionen, die Verbote
von gegenseitigen Schmidhungen und Sondertagsatzungen sowie die
Forderung, die gemeinsamen Biinde neu zu beschwdren, sollten sicher-
stellen, dass die Konflikte zwischen den konfessionellen Lagern befrie-
det wurden und nicht wieder ausbrachen. Dazu mussten die Entschei-
dungstriger neue Formen der Konfliktbeilegung finden. Dies erreichten
sie, indem sie sich darauf konzentrierten, die Auswirkungen und nicht
die Ursachen zu behandeln. Die konfessionelle Spaltung, der religidse
Konflikt, konnte nicht geldst werden. Mit dieser Einsicht war ein poli-
tischer Friede moglich, der die Wahrheitsfrage ausklammerte. Stattdes-
sen traf man sich in einem politischen Kommunikationsraum und dis-
kutierte nicht mehr, wie auf den eidgendssischen Disputationen, theo-
logische Argumente. Nur so konnte trotz der konfessionellen Differen-
zen ein politischer Frieden gefunden werden.!'!?

Es handelte sich bei diesem ersten politisch gefundenen Religi-
onsfrieden der abendldandischen Kirchenspaltung um einen gemaéssigten
Frieden, der beide Parteien bei ithrem Glauben beliess, und versuchte,
keiner der beiden Seiten zu viel abzuverlangen. Nur dadurch, dass bei-
den Seiten ihre Autonomie in Glaubensfragen gelassen wurde, war ein
Friede moglich. Ein gemeinsames Zusammenleben wurde einerseits
dadurch ermdglicht, dass die gegenseitige Andersgldubigkeit akzeptiert
und rechtlich bestétigt wurde, und andererseits dadurch, dass potentielle
Konfliktausloser wie gegenseitige Schméihungen und Beleidigungen
verboten wurden. Die spéteren Entwicklungen sollten allerdings zei-
gen, dass der Versuch keine dauerhafte Befriedung brachte.

Der vermittelte Friede behandelte keine dogmatisch-theologi-
schen Fragen und klammerte die Wahrheitsfrage aus. Die Frage, wel-
cher Glaube der richtige sei, wurde an das erwartete Konzil delegiert.
Der Friede erteilte beiden Konfessionen ein Existenzrecht, brachte aber
den evangelischen Orten grosse Vorteile, die sie aufgrund ihrer vorteil-
haften Situation im Feld erwirken konnten. Die Uberlegenheit des re-
formierten Lagers dussert sich beispielsweise darin, dass laut Artikel 1
die Entscheidungen in Glaubensangelegenheiten den einzelnen Orten
iiberlassen werden sollten. Dies war eine Neuerung ohne vergleichbare
Vorlage. Das Zugestdndnis, dass die einzelnen Orte frei iiber ihren
Glauben entscheiden konnte, hatte es zuvor noch nie gegeben und war
bisher vollig undenkbar. Damit erhielten beide Konfessionen ein Exis-
tenzrecht. Die realpolitische militdrische Situation und die Hoffnung,
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ein baldiges Konzil werde die Glaubensspaltung 16sen, bewegten die
katholischen Orte, dieser Neuheit zuzustimmen.!'* In den Gemeinen
Herrschaften bestimmten die einzelnen Gemeinden per Mehrheitsent-
scheid, welche Konfession diese annehmen wollten. Dies bedeutete ei-
nen grossen Gewinn filir den reformatorischen Glauben, da dieser sich
nun weiter ausbreiten konnte.

Auftillig ist, dass im Wortlaut des Landfriedens keine Konfessi-
onsbezeichnungen zu finden sind. Die Rede ist von den «fiinf Orteny,'!®
den «beid stett Ziirich und Bern»!''® oder von «parteyen».'!'” Damit
wurde die Streitfrage der Selbst- und Fremdbezeichnung bewusst um-
gangen. In der Frithphase der Reformation beanspruchten alle christli-
chen Konfessionen, «katholisch» zu sein, denn der Begriff bedeutet
«allumfassend». Alle entstehenden Konfessionen erhoben den An-
spruch, die einzig wahre, universelle und damit katholische Kirche zu
sein, die sich direkt an den friihchristlichen Autoritdten orientierte.''
Ziirich sollte mehr als 120 Jahre spiter im Kontext des 1. Villmerger-
krieges immer noch fiir sich beanspruchen, den «Christlichen Catholi-
schen / Apostolischen Glauben»!' zu besitzen. Trotz der bewussten
Umgehung neuer Konfliktpunkte féllt auf, dass die evangelische Seite
immer zuerst genannt und damit rhetorisch leicht begiinstigt wurde.

Der Landfrieden war in einigen Punkten vage formuliert. Unklar-
heiten in Bezug auf die Umsetzung des 1. Artikels fiihrte bald zu neuen
Streitigkeiten, da Ziirich diesen zu seinen Gunsten auszulegen ver-
suchte.!?® Da Zwingli den reformierten Glauben in der ganzen Eidge-
nossenschaft verbreiten wollte, legte er den Artikel so aus, dass die ka-
tholischen Orte die evangelische Predigt in ithrem Territorium gestatten
missten. Im Ziircher Gebiet aber sollte die katholische Messe verboten
bleiben. !

Bis zur Reformation hatte es in der Eidgenossenschaft geméss
den Abschieden nie Streitigkeiten betreffend die Religion gegeben. Be-
reits 1524 hatten die fiinf katholischen Orte der Innerschweiz definiert,
aufgrund der religiésen Differenzen nicht mehr mit Ziirich tagen zu
wollen, und wiesen damit der Konfession einen trennenden Charakter
zu. Die eidgendssischen Orte konnten sich nicht vorzustellen, dass eine
konfessionell gespaltene Eidgenossenschaft als politische Einheit wei-
ter funktionieren und existieren konnte. Diese Unvermdogen fiihrte von
Anfang an nicht nur zu religidsen, sondern auch zu politischen Konflik-
ten. Nach der Reformation behandelte die Tagsatzung daher fast nur
Streitigkeiten, die mit konfessionellen Faktoren zusammenhingen. '

Da das religidse Element sehr rasch alle anderen politischen Fak-
toren uberdeckte, verdnderte sich das Biindnisverhalten der katholi-
schen Orte. Der ehemalige eidgendssische Feind und immer noch ge-
fahrliche Habsburg kam aufgrund der gemeinsamen Konfession plotz-
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lich fiir ein konfessionelles Schutzbiindnis in Frage.!?3 Konfessionelle
Absicherungen wurden wichtiger als die alten Angste, in habsburgische
Abhingigkeit zu geraten. Die konfessionelle Zugehorigkeit und Grup-
penidentitidt war wichtiger als alle anderen Gruppenidentitdten gewor-
den und iiberdeckte andere Feindbilder. Konfessionelle Einheit war
wichtiger als alte Zwistigkeiten. Inwiefern aber das aggressive Expan-
sionsverhalten des Ziircher Protestantismus ausschliesslich in der kon-
fessionellen Wahrheitsfrage begriindet lag und inwiefern auch macht-
politische Uberlegungen wie die (kirchliche) Kontrolle iiber eigentlich
gemeinsam beherrschte Gebiete eine Rolle spielten, ist in der For-
schung noch nicht hinreichend untersucht und belegt.

Der 1. Kappeler Landfriede stellte einen ersten Versuch dar, kon-
fessionelle Koexistenz pragmatisch zu regeln und ein alltdgliches Zu-
sammenleben zu ermdglichen. Erstmals wurde versucht, eine religidse
Spaltung mit Hilfe eines politischen Friedens zu bewiltigen. Diese Lo-
sung wurde von den Geistlichen und Gelehrten abgelehnt. Man konnte
sich nicht vorstellen, dass eine politische Einheit wie die Eidgenossen-
schaft konfessionell gespalten sein kdnnte und diirfte.'?* Trotz der Be-
mithungen um einen lebbaren Kompromiss und der Betonung der ver-
s6hnlichen Haltungen konnte der Landfrieden die konfessionellen Kon-
flikte nicht beendete, sondern nur aufschieben.!?

2.1.2 Misslungenes Coping und der 2. Kappeler Landfrieden

In den Gemeinen Herrschaften konnten sich in der Folge des 1.
Landfriedens die reformatorischen Ideen weiter ausbreiten. Gefordert
durch Ziirich fiihrte ein Grossteil der Gemeinden in der Landvogtei
Thurgau durch Mehrheitsentscheid die Reformation ein, schaffte die
Messe ab und bestellte einen evangelischen Pfarrer. In den Gemeinen
Herrschaften Baden, Freie Amter, Gaster und Weesen iibernahmen bis
1531 nahezu alle Gemeinden den reformierten Glauben. Toggenburg
und Sargans entwickelten sich zu gemischtkonfessionellen Gebieten.
Unterstiitzt und motiviert von Ziirich nahmen auch die Untertanen des
Fiirstabtes von St. Gallen den reformierten Glauben an und vertrieben
den Abt, obwohl die Inneren Orte protestierten.'?°

Trotz der Zugestdandnisse an die evangelischen Orte durch den 1.
Landfrieden kam es zu keiner wirklichen Ausséhnung zwischen den
beiden Lagern. Es entstand eher ein Zustand einer «feindlichen Koexis-
tenz»!?” als ein friedliches Zusammenleben. Die bestehenden Konflikte
nahmen zu. Insbesondere Zwingli war der Ansicht, die Angelegenheit
sei nicht geldst und befriedet, sondern aufgeschoben und vertagt.'?® Die
Reformation hatte auch innerhalb von Stadt und Landschaft Ziirich wei-
terhin Kritiker und Gegner. Obwohl reformationskritische Ratsherren
ersetzt wurden, blieben die Kliifte zwischen Zwingli, der eine aggres-
sive Aussenpolitik forderte, und den eher geméssigten Réten bestehen.
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Auch wenn die Position von Zwingli innerhalb der Ziircher Politik sehr
stark war und sich die politischen Akteure gerne von seinen Gutachten
beraten liessen, so wurden seine Vorschldge selten genau so umgesetzt,
wie sie von ihm entworfen worden waren.!?’ Verschiedene Gruppierun-
gen innerhalb Ziirichs verfolgten unterschiedliche Ziele und hatten un-
terschiedliche Haltungen und Gruppenidentitdt ausgebildet.

Neben den innerziircherischen Spannungen ebbten auch die zwi-
schendrtische nicht ab. Neben der Frage, wie katholische Schmdhungen
gegen den evangelischen Glauben bestraft werden sollten, storte sich
Ziirich daran, dass die katholischen Orte den angegriffenen Drei Biin-
den 1531 im Miisserkrieg nicht beistanden.!** Vor allem aber gab der
Interpretationsspielraum, den der 1. Landfrieden bot, Anlass zu weite-
ren Forderungen durch Ziirich. Zwingli verfolgte weiterhin den Plan,
die ganze Eidgenossenschaft zu reformieren. Daher interpretierten
Zwingli und Ziirich den Landfrieden so, dass nicht nur in den Gemeinen
Herrschaften, sondern auch in den katholischen Orten die freie Predigt
zugelassen werden miisse. Zwingli ging davon aus, die reformierte Pre-
digt sei so iiberzeugend, dass die Untertanen aller Orte konvertieren
wollen. Die katholischen Orte hingegen empfanden dies als einen An-
griff auf ihre Eigenstindigkeit und als bundeswidrig. Daher begannen
sie mit dezidiert antireformatorischer Propaganda.'!

Ziirich driangte erneut zu einem militdrischen Vorgehen, genauso
wie Bern abermals versuchte, zu vermitteln und an die Moral zu appel-
lieren. Ein innereidgendssischer Waffengang sollte unter allen Umstén-
den vermieden werden. Basel und Schafthausen bemiihten sich eben-
falls um Missigung. Dennoch errichteten Ziirich und Bern am 29. Mai
1531 eine Proviantsperre gegen die flinf katholischen Orte der Inner-
schweiz. Ziirich rechtfertigte die Proviantsperre als Druckmittel, damit
in den katholischen Orten freie Glaubensausiibung erreicht werden
konne. Bern hingegen argumentierte, die Proviantsperre sei die Strafe
fiir die Beleidigungen und Schméhungen gegeniiber dem reformierten
Glauben.'*? Man hoffte, die Innerschweizer Untertanen wiirden sich ge-
gen ihre Obrigkeiten erheben, was allerdings nicht eintraf. Stattdessen
protestierten sie dagegen, dass die evangelischen Orte sie durch Aus-
hungern zur Konversion zwingen wollen wiirden. '3

Die katholischen Orte forderten die Einhaltung des Rechtsweges,
der in den Bundesbriefen vorgesehen war. Dieses forderte im Konflikt-
fall, ein Schiedsgericht einzuberufen. Die katholischen Orte betrachte-
ten sich nicht nur als Verteidiger des alten Glaubens, sondern auch des
eidgendssischen Rechts. Mehrere Vermittlungsversuche der Schied-
sorte, der neutralen Orte und der franzdsischen Gesandten misslangen.
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Ebenso versuchten die Mitglieder des Christlichen Burgrechts Ziirich
von einem Krieg abzubringen.!**

Die katholischen Orte splirten die Proviantsperre bald und er-
kannten, dass Ziirich zunehmend innerlich gespalten und aussenpoli-
tisch isoliert war. Daher gingen sie am 9. Oktober 1531 zum militéri-
schen Angriff iiber, um die Blockade zu durchbrechen. Die katholi-
schen Orte forderten Ziirich auf, die Bundesbriefe auszuliefern, was
gleichbedeutend mit einer Kriegserkldrung war. Sie waren der Ansicht,
einen gerechten Krieg zu fithren, um die alten Rechte einzufordern. Der
Angriff traf die Stiddte des Christlichen Burgrechts vollig {iberraschend
in einem Zustand der Desorientierung.'* Einerseits waren erfahrene
Offiziere durch regimetreue ersetzt worden, sodass Truppeneinheiten
von Militdrs gefiihrt wurden, die sie nicht aus den bisherigen eidgends-
sischen Kriegsziigen kannten. Andererseits war die Konzeption eines
innereidgendssischen Krieges per se unpopuldr. Bern wollte sich damit
begniigen, dass die begangenen Schmidhungen und Beleidigungen be-
straft wiirden, da es seine Streitkrifte im Westen brauchte.!3®

Die Kriegsmiidigkeit und die unkoordinierten Heeresleitungen
der evangelischen Truppen, die unter der schlechten Beziehung zwi-
schen Ziirich und Bern litten, standen den motivierten Heeren eines ge-
schlossenen Blocks der katholischen Orte gegeniiber.!*” Die katholi-
schen Orte mobilisierten ihre Truppen schnell. Die Mobilmachung in
Ziirich hingegen erfolgte viel zu spit. In der Schlacht bei Kappel am
11. Oktober 1531 unterlagen daher etwa 2'500 Ziircher Soldaten unter
dem Befehl von Hauptmann Hans Rudolf Lavater (1496/97-1557) etwa
8'000 katholischen Soldaten unter der Fiihrung von Wolfgang Kolin
(gest. 1558). In dem etwa einstiindigen Gefecht fielen ungefiahr 100 In-
nerschweizer und 500 Ziircher Soldaten. Dazu zdhlten neben Zwingli
25 Geistliche sowie 37 von 205 Mitgliedern des Kleinen und Grossen
Rates. Das stark dezimierte Ziircher Regiment hatte viele Unterstlitzer
der Reformation verloren. Die Geschiitze wurden alle entweder zerstort
oder von den katholischen Truppen eingenommen. Den Leichnam von
Zwingli zerstiickelten und verbrannten die katholischen Soldaten, um
zu verhindern, dass sich um seine Uberreste ein Kult bilden konnte.'3®

Erst am 13. Oktober stiessen das verbiindete Berner Heer und ei-
nige Fihnlein aus dem Thurgau ein. Trotz der Verstarkung unterlagen
die evangelischen Truppen in der Nacht vom 23. auf den 24. Oktober
1531 auch in der Schlacht am Gubel. Ziirich war nun verhandlungsbe-
reit.!3 Ohne die gefallenen Prediger konnte die gesamteidgendssische
Gruppenidentitit die entstehende konfessionelle Teilidentitit wieder
iiberlagern und handlungswirksam werden.'*°

Die Niederlagen der reformierten Orte begiinstigten die Arbeit
der Vermittler, zu denen sich inzwischen ausldndische Berater und
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Fiirsten gesellt hatten, da man eine Ausweitung des eidgendssischen
Konflikts auf das Reich befiirchtete. Nur ein rascher Friedensschluss
schien die Einmischung auslidndischer Michte und eine Eskalation des
Krieges verhindern zu konnen. Dies gelang unter anderem deshalb, weil
Ziirich die Friedensbedingungen der katholischen Orte fast bedingungs-
los akzeptierte. Der 2. Kappeler Landfriede, kurz 2. Landfrieden, wurde
am 16. November 1531 in Deinikon zwischen Ziirich und den fiinf ka-
tholischen Orten der Innerschweiz geschlossen. 4!

Zum Zeitpunkt der Abschliessung des 2. Landfriedens befanden
sich die katholischen Orte aufgrund ihrer militdrischen Siege und der
potentiellen Biindnispartner im Falle eines langeren Krieges in einer
deutlich iiberlegenen Position. Sie bestimmten deshalb die Friedensbe-
dingungen, was sie aber trotz allem nicht dazu veranlasste, die vollige
Rekatholisierung der Eidgenossenschaft anzustreben. Der Papst selbst
versuchte sie dazu zu bewegen, indem er ihnen grosse Truppenkontin-
gente versprach. Die Weigerung, die Eidgenossenschaft vollstindig
zum alten Glauben zuriickzufiihren, rechtfertigten die katholischen Orte
damit, dass man keinen Religionskrieg gefiihrt habe. Man habe den
Krieg begonnen, um Ziirich zur Einhaltung der alten Biinde und Rechte
zu bringen. Es sei nicht das Kriegsziel gewesen, die Abtriinnigen dem
wahren Glauben zuriickzufiihren. Seit dem 1. Landfrieden hatte sich die
Haltung etabliert, dass die Ziircher nicht missioniert werden sollten. '

Diese Position in Bezug auf ein potentielles Zusammenleben mit
einer anderen Konfession beruhte nicht nur auf einer verdnderten inne-
ren Einstellung, sondern auch auf der realpolitischen Machtverteilung
innerhalb der Eidgenossenschaft. Die katholischen Orte wiéren in einem
langerfristigen Krieg nicht in der Lage gewesen, die militarisch starken
Stiddte Ziirich und Bern zu unterwerfen. Eine Rekatholisierung hétte
eine vollstindige Kapitulation der reformierten Orte vorausgesetzt, was
hochst unwahrscheinlich war. Fiir die katholischen Orte war die Sicher-
heit ihrer staatlichen Existenz wichtiger als die illusorische komplette
Austreibung der Ketzerei.'*

Im 2. Kappeler Landfrieden wurde den einzelnen Orten erneut
Glaubensfreiheit zugestanden. Er war wie die meisten anderen Religi-
onsfrieden der Frithen Neuzeit eine Verhandlungslosung, ein Kompro-
missfrieden. Die Einigung diente dazu, die entstandene religiose Viel-
falt ertragbar zu machen, weil Glaubenseinheit nicht mehr mdglich war.
Dabei wurden die religidsen Differenzen in einen politisch gangbaren
Vergleich transferiert, indem beide Konfessionen rechtlich anerkannt
wurden. Der 2. Landfrieden war dem 1. Kappeler Landfrieden erstaun-
lich &hnlich, insbesondere hinsichtlich der grundsétzlichen Akzeptanz
beider Konfessionen und dem bekundeten Willen, gemeinsam eine
friedliche Eidgenossenschaft zu schaffen. Der Unterschied bestand da-
rin, dass die Artikel unter verdnderten Vorzeichen die gemischtkonfes-
sionelle Koexistenz der néchsten Jahrzehnte regelten, da nun die katho-
lischen Orte und nicht mehr die evangelischen als Sieger aus dem Kon-
flikt hervorgingen.'#*
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Die weltlichen Obrigkeiten erhielten in religiosen Dingen vollige
Souverinitit. Der evangelische Glaube wurde anerkannt, allerdings un-
missverstidndlich dem katholischen untergeordnet. «Zum ersten so sol-
len und wollen wier von Ziirich unser getriiwen lieben Eytgenossen von
den fiinf orten [...] bi irem waren ungezwifelten christlichen glouben
jetz und hienach in iren eignen stetten, landen, gepieten und herlikeiten
genzlich ungearguwiert [und] ungezisputiert bliben lassen».!** Ziirich
musste die Schuld am Krieg auf sich nehmen und Zugestédndnisse ein-
gehen. Im Gegensatz zum 1. Landfrieden wurde betont, dass der katho-
lische Glaube der einzig wahre sei. Die katholischen Orte wiirden im
Gegenzug Ziirich «bi irem glouben ouch bliben lassen.»'*® Dennoch
vermieden es die katholischen Orte, mit dem Landfrieden Bedingungen
zu schaffen, die ihren Glauben zu stark begiinstigt hétten. Der Vertrag
schuf zwar Privilegien fiir die katholische Konfession, man war aber
um eine friedliche Koexistenz der beiden Konfessionen bemiiht,'4” wo-
bei nicht alle Parteien darunter das Gleiche verstanden.

Das hier erneut festgeschriebene, erstmals im Kontext eines kon-
fessionellen Friedensschlusses festgesetzte «cuius regio, eius religion-
Prinzip erlaubte jedem Ort, die Konfession seiner Untertanen selbst zu
bestimmen. Keinem Ort war es gestattet, sich in die inneren Angele-
genheiten der anderen Stande einzumischen. Fragen, wie die einzelnen
Orte ihre kirchlichen Angelegenheiten handhabten, fielen weiterhin un-
ter die stdndische Autonomie. Die Orte durften nicht voneinander ver-
langen, die reformierte Predigt beziehungsweise die katholische Messe
auf ihrem Territorium zu erlauben, wie das Ziirich nach dem 1. Kappe-
ler Krieg getan hatte.!*®

Aufgrund der umgekehrten Vorzeichen mussten nun die refor-
mierten Biindnisse, das Christliche Burgrecht, aufgeldst werden und die
Kriegsentschdadigungen, welche die katholischen Orte in Folge des 1.
Kappeler Krieges den reformierten Orten entrichtet hatten, mussten zu-
riickbezahlt werden. Ausserdem mussten die reformierten Orte Kriegs-
entschidigungen an die katholischen Orte zahlen. Mit der Auflosung
der konfessionell motivierten Biindnisse versuchte man, kiinftige
Kriege zu verhindern. Denn damit eliminierte man einen zentralen Fak-
tor, der konfessionelle Konflikte eskalieren lassen konnte.'#°

Die grosste Herausforderung fiir den Friedensvertrag stellten wie
schon im 1. Landfrieden die Gemeinen Herrschaften dar. Denn hier teil-
ten sich die regierenden Orte die Herrschaftsgewalt. Da sie nun konfes-
sionell gespalten war, stellte es sich als schwierig heraus, einen im All-
tag lebbaren Kompromiss zu finden.!*® Im Unterschied zum 1. Kappe-
ler Landfrieden wurde nun der katholische Glaube stark begiinstigt. Die
Gemeinden der Gemeinen Herrschaften, die im Landfrieden einge-
schlossen waren wie beispielsweise die Landvogtei Thurgau, Rheintal,
oder Sargans, profitierten von einem marginalen Schutz und einer teil-
weise zugestandenen Religionsfreiheit. Sie durften beim «niiwen
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glouben» bleiben, aber auch zum «alten waren cristenlichen glou-
ben»'*! zuriickkehren. Der umgekehrte Weg, dass sich eine katholische
Gemeinde oder Individuen der Reformation anschlossen, war nicht ge-
stattet. Die evangelische Konfession konnte damit hochstens ihren Be-
sitzstand wahren, sich aber nicht weiter ausbreiten.'>?

Katholische Minderheiten in Gemeinden mit evangelischer
Mehrheit durften die anteilsméssige Teilung des Kirchengutes, die Ab-
churung, verlangen und hatten ein Anrecht auf Wiedereinfithrung der
katholischen Messe und Installierung eines Altars. Dies fiihrte dazu,
dass in den meisten Gemeinden die Kirche von beiden Konfessionen
genutzt wurde.'> In diesen Gemeinden galt die formelle Gleichstellung
der Konfessionen, die konfessionelle Paritit. Dieses Recht auf Religi-
onsausiibung und Bildung von Minorititsgemeinden galt nicht fiir die
reformierten Minderheiten in mehrheitlich katholischen Gemeinden.!>*
Die Entscheidung iiber die Konfession lag bei den Gemeindemitglie-
dern. Doch die vorwiegend katholischen Gerichtsherren und Landvogte
sowie die machtpolitischen Verhiltnisse beeinflussten die Konfessions-
wahl.!* Die Zahl der katholischen Pfarreien und der katholischen Be-
volkerung vergrdsserte sich in der Folge.!*®

Gemeine Herrschaften, die sich im Krieg auf die Seiten Ziirichs
gestellt hatten, waren ausdriicklich von den Bestimmungen des Land-
friedens ausgenommen. Dies waren die Freien Amter, das Toggenburg,
Rapperswil, Gaster und Weesen. Sie konnten sich auf keinerlei rechtli-
chen Schutz berufen und mussten ihre Banner ausliefern. Die betreffen-
den Gebiete wurden schnell rekatholisiert. In den Freien Amtern wurde
den Stiddten das Recht entzogen, ihren Schultheiss und ihr Untervogte
selbst zu wihlen. Es gab Bussen und die Stadtmauern wurden geschlif-
fen. Ausserdem wurde das katholische Uri in die Mitherrschaft aufge-
nommen, um die katholische Partei noch zu verstirken.!*’ Ihre geostra-
tegische Bedeutung fiihrte dazu, dass die beiden spéteren Villmerger-
kriege nicht zufillig auf Freiimter Territorium stattfanden. '8

Die grosse Bedeutung der Freien Amter und der Grafschaft Baden
ergab sich nicht unbedingt aus den Einnahmen, die sich aus diesen Ge-
meinen Herrschaften erwirtschaften liessen. Diese waren so gering,
dass sie weder fiir die Landvdgte noch fiir die regierenden Orte viel
abwarfen. Ein Grund fiir die grosse Bedeutung der Freien Amter und
Baden fiir die eidgendssischen Orte lag in ihrer Funktion als Kornliefe-
rant fiir die stddtischen Mérkte sowie als Absatzmarkt des Salzhan-
dels.!® Ausserdem boten die Freien Amter und Baden fiir die regieren-
den Orte die Mdglichkeit, alle zwolf Jahre einen Landvogt zu stellen
und somit fiir zwei Jahre Einfluss zu nehmen. Grossere Bedeutung be-
sass die Landvogtei allerdings aufgrund ihrer geostrategischen Position
und in ihrer Funktion als militarstrategischen Keil zwischen den méch-
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tigen evangelischen Stidten Ziirich und Bern.!®® Die Proviantsperre im
Vorfeld des 2. Kappeler Krieges gelang nur deshalb, weil Ziirich und
Bern den Korridor von der Grafschaft Baden iiber die Freien Amter in
die Innerschweiz unter ihre Kontrolle gebracht hatten. Er war Teil des
sogenannten «Camino de Suizos», der den siiddeutschen Raum tiber die
Gotthardroute mit den norditalienischen Gebieten verband. Uber diesen
wurden einerseits die Innerschweizer Orte mit auswartigen Waren ver-
sorgt. Andererseits verschoben katholische Méchte wie Habsburg-Spa-
nien ihre Truppen von Mailand in die spanischen Niederlande iiber die-
sen Weg. In allen Gemeinen Herrschaften entlang dieser Handels- und
Truppenverschiebungsroute hatten die katholischen Orte die Stimmen-
mehrheit. Dadurch konnten sie die entsprechenden Bewegungen ohne
Zustimmung der evangelischen Orte durchsetzen. Ziirich und Bern hin-
gegen konnten sich nie sicher sein, ob die fremden katholischen Trup-
pen auch gegen sie eingesetzt werden wiirden und sicherten daher in
konflikthaften Situationen jeweils ihre Grenzen mit Wachposten.'®!

Wichtig fiir die kiinftigen Entwicklungen war, dass der Landfrie-
den die Giiltigkeit von Mehrheitsbeschliissen der eidgendssischen Tag-
satzung bei Entscheidungen betreffend die Gemeinen Herrschaften be-
stitigte. Auch konfessionellen Angelegenheiten fielen darunter. Dies
begiinstigte die katholische Meinung, denn die katholischen Orte waren
den reformierten in der Regierung der Gemeinen Herrschaft zahlenmas-
sig liberlegen. Bei Uneinigkeit sollte gemiss Artikel 6 des Landfriedens
der iibliche Rechtsweg gemdss den alten Biinden eingehalten werden
und das Schiedsgericht entscheiden.!®? Ziirich dringte vergebens auf
ein paritétisches Entscheidungsverfahren, das erst viel spiter durch den
4. Landfrieden umgesetzt wurde. '

Der 2. Artikel des Landfriedens verbot jegliche Art von Schmi-
hungen und Beleidigungen gegen die Anhédnger oder den Kultus der je-
weils anderen Konfession.'® Verstosse gegen diese Bestimmung fiihr-
ten insbesondere im Thurgau hiufig zu Streitigkeiten, die an der Tag-
satzung behandelt werden mussten.'®

2.1.3 Die Eidgenossenschaft nach dem 2. Landfrieden

Der 2. Kappeler Landfrieden war das Resultat einer militirischen
Auseinandersetzung. Er regelte das kiinftige gemischtkonfessionelle
Zusammenleben in der Eidgenossenschaft und in den Gemeinen Herr-
schaften. Die einzelnen Orte waren in der Konfessionswahl frei und er-
hielten damit in Religionsfragen die vollige Souverinitéit. Damit besté-
tigte der 2. Landfrieden das «cuius regio, eius religion-Prinzip.'%® Er
benannte einen eindeutigen Sieger, die katholischen fiinf Orte der In-
nerschweiz, und einen klaren Verlierer, die evangelischen Orte Ziirich
und Bern. Im Text wurde festgehalten, dass die katholischen Orte den
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einzig wahren, seligmachenden alten Glauben besassen, die evangeli-
schen einen neuen. Dies schuf eine Grundvoraussetzung, die eine voll-
staindige Entspannung der konfessionellen Spannungen in der Eidge-
nossenschaft vorerst verunmoglichte.'®” Der 2. Landfrieden prigte den
gemischtkonfessionellen und politischen Alltag in der Eidgenossen-
schaft bis 1712. Man hatte frither als im Reich, in Frankreich oder Eng-
land einen politischen Frieden geschaffen, um die konfessionellen Kon-
flikte einzufrieren und eine friedliche Koexistenz lebbar zu machen.!'®®

Trotz der Bevorzugung der katholischen Interessen war der
Kriegsausgang fiir beide Seiten enttduschend. Ziirich hatte nicht nur den
Krieg verloren und musste seine Expansionsbestrebungen aufgeben,
sondern hatte unter den Kriegsopfern auch eine Vielzahl seiner politi-
schen und geistlichen Anfiihrer zu beklagen. Zwingli selbst war gefal-
len und hatte Ziirich fiihrerlos zuriickgelassen. Die Schwyzer interpre-
tierten dies als gottliches Wunder und als Zeichen dafiir, dass der evan-
gelische Glaube ein Irrweg sei. Doch auch fiir die katholische Seite war
die Situation unbefriedigend. Durch die Reformation hatten sie in Bern
und Ziirich méchtige Widersacher erhalten, die fiir die eidgendssischen
Aussenbeziehungen und Handelstétigkeiten von grosser Bedeutung wa-
ren. Ausserdem war unklar, ob eine allféllige Allianz mit Kaiser Karl
V. die Autonomie der Eidgenossenschaft gefihrden kénnte. !

In den Gemeinen Herrschaften Gaster und Weesen, die von
Schwyz und Glarus beherrscht wurden, fiihrten die Schwyzer einen Ra-
chefeldzug. Die Bevolkerung musste sofort zum alten Glauben zuriick-
kehren und die gewihlten Behdrden wurden abgesetzt. Ahnlich erging
es Rapperswil. Mit der Wiederherstellung der Fiirstabtei St. Gallen
wurde den Ziircher Expansionsbestrebungen auch in die Ostschweiz ein
Ende bereitet. Wahrend die Stadt St. Gallen evangelisch blieb, wurde
das Kloster innerhalb der Stadt wiederhergestellt und die Landschaft
rekatholisiert, was immer wieder zu Spannungen fiihrte.!” Alles in al-
lem konnte sich der reformierte Glauben in den Gemeinen Herrschaften
zwar einigermassen halten, aber der Fortschritt der Reformation wurde
durch die Bestimmungen des 2. Kappeler Landfriedens gestoppt. Damit
hatten die katholischen Orte eines ihrer Hauptziele, die weitere Aus-
breitung des evangelischen Glaubens aufzuhalten, erreicht.

Dennoch nutzten die katholischen Orte ihren Sieg angesichts der
vollstdndigen militdrischen Niederlage der evangelischen Orte mass-
voll aus. «Man stellte gemeinsam die Eidgenossenschaft wieder her.»!"!
Beide Seiten bekannten sich explizit zur Eidgenossenschaft und den be-
stehenden Biinden und Vertrdgen. Die bescheidenen Friedensbestim-
mungen basierten nicht nur darauf, dass die katholischen Orte das eid-
genossische Zusammengehorigkeitsgefiihl hoher gewichteten als ka-
tholische Partikularinteressen. Der Verzicht auf vollstdndige Rekatho-
lisierung der Eidgenossenschaft resultierte auch aus den realen Kréfte-
verhiltnissen, die nicht zugunsten der katholischen Orte ausfielen.!”?
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Auch wenn die evangelischen Orte ihre Sonderbiinde aufkiinden und
die Idee einer vollstindig evangelischen Eidgenossenschaft aufgeben
mussten, blieben die konfessionellen Besitzstinde ausser in den Freien
Amtern und der Grafschaft Baden weitestgehend bestehen.!”

Trotz der rechtlichen Festschreibung der konfessionellen Verhilt-
nisse konnte der konfessionelle Konflikt nur dusserlich und voriiberge-
hend beruhigt werden.!” Beide Parteien verstanden den Landfrieden
als provisorisch, wie das fiir frithneuzeitliche Religionsfrieden iiblich
war.!” Die Differenzen zwischen den Orten konnten kurzzeitig ge-
dimmt werden, eine echte Befriedung gelang allerdings nicht. Die
strukturelle Ungleichbehandlung der Konfessionen fiihrte zu dauernden
Konflikten. Obwohl die konfessionelle Spaltung und die Unldsbarkeit
der konfessionellen Wahrheitsfrage die Bande der Orte untereinander
geschwicht hatten und neue Beziechungen zu Glaubensverwandten im
Reich und Frankreich entstanden waren, bildeten sich keine monokon-
fessionellen Sonderbiinde, die eine gemischtkonfessionelle Eidgenos-
senschaft ersetzt hitten. Dass die Eidgenossenschaft trotz der konfessi-
onellen Spaltung und des dadurch entstandenen gegenseitigen Miss-
trauens nicht auseinanderbrach, war auf mehrere realpolitische und
ideengeschichtliche Faktoren zuriickzufiihren. Einerseits war die recht-
liche Stellung der Eidgenossenschaft gegentiber Kaiser und Reich zu
Beginn des 16. Jahrhunderts noch unklar und die sich abzeichnenden
Autonomieanspriiche waren keineswegs gesichert. Innere Streitigkei-
ten bargen immer das Risiko einer kaiserlichen Militérintervention, was
um jeden Preis verhindert werden musste. «Alt- und neugléubige Eid-
genossen sassen somit in einem Boot und sie taten alles, damit dieses
Boot nicht kenterte.» !’

Durch die grundsétzliche Anerkennung beider Glaubensbekennt-
nisse und durch die Bestitigung der standischen Souverénitdt gelang es
dem Landfrieden, ein System zu errichten, das trotz aller Differenzen
ein gemischtkonfessionelles Zusammenleben in der Eidgenossenschaft
lebbar machte, allerdings unter der Pramisse zahlreicher Einschrénkun-
gen. So war es nicht mehr moglich, die eidgendssischen Biinde gemein-
sam zu beschworen und religiose Elemente verschwanden von der po-
litischen Ebene der Gesamteidgenossenschaft.

Andererseits halfen ideengeschichtliche Vorstellungsmuster da-
bei, dass die Eidgenossenschaft in den Kopfen der Zeitgenossen wei-
terhin als irgendwie geartete, zusammenhéngende Einheit wahrgenom-
men wurde. Neben dem Bezug auf die Griindungsmythen und die Be-
freiungstradition wurde zunehmend auf die gemeinsame Abstammung
von den Helvetiern hingewiesen. Die eidgendssischen Geschichts-
schreiber konstruierten eine gemeinsame Gebliitsgemeinschaft, deren
Mitglieder an der Einheit teilhaben und ihr gegeniiber zu Treue ver-
pflichtet waren. Die gemeinsame Kommunikationsplattform verschob
sich damit von der religiosen Ebene auf eine mythisch-politische. Den-
noch konnte der helvetische Diskurs die konfessionellen Differenzen
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nicht iiberwiegen. Die innerkonfessionellen homogenisierenden Pro-
zesse schwiéchten die Bedeutung der gesamteidgenossischen Mythen
im Laufe des 16. und 17. Jahrhunderts immer mehr ab.'”’

Der 2. Landfriede bestitigte die alten Biinde und Vertrége. Ent-
scheidungen, die die Gemeinen Herrschaften betrafen, wurden weiter-
hin durch Stimmenmehrheit der jeweils regierenden Orte getroffen.
Dies brachte den katholischen Orten, die in den meisten gemeineidge-
nossischen Herrschaften die Mehrzahl bildeten, grosse Vorteile. Sie
konnten die Streitfragen jeweils fiir sich entscheiden und dadurch die
katholische Konfession begiinstigen.!”® Das Prinzip des Mehrheitsent-
scheides stellte Ziirich immer wieder in Frage und forderte vehement
ein parititisches System. Das Majorititsprinzip wurde allerdings erst
1712 mit der Installierung der parititischen Entscheidungsfindung auf-
gehoben.!”

Die Eidgenossenschaft sah sich nach Kappel einer vollig verin-
derten politischen Situation gegeniiber im Vergleich zur Zeit vor der
Reformation. Es hatten sich nicht nur neue Allianzen und Kliifte gebil-
det, sondern auch der europdische Kontext veranderte sich politisch und
konfessionell. Die europdischen Nachbarn zeichneten sich durch eine
zunehmende Staatsbildung und wachsenden machtpolitischen Einfluss
aus. Die konfessionelle Spaltung hatte sowohl innen- als auch aussen-
politische Konsequenzen und bewirkte gesamteuropiisch tiefgreifende
politische Verinderungen. '8’

Die Auswirkungen der militdrischen Niederlage und des 2. Land-
friedens waren insbesondere fiir Ziirich verheerend. Die Stadt hatte
nicht nur ihren geistlichen Fiihrer Zwingli verloren, sondern sah sich
mit Unruhen auf der Landschaft konfrontiert, die nur dank umfangrei-
chen Zugestindnissen beschwichtigt werden konnten. Die kriegsmiiden
Untertanen stellten eine Reihe an Forderungen, um einen weiteren
Krieg zu verhindern. Die Obrigkeit verpflichtete sich im Dezember
1531, keinen Krieg zu beginnen, ohne dass die Landschaft damit ein-
verstanden war.'®! Die Geistlichen wurden angewiesen, sich auf die
Predigt des gottlichen Wortes zu beschrianken und sich nicht mehr in
weltliche Angelegenheiten einzumischen. Tatsdchlich flihrte die Ziir-
cher Obrigkeit in der Folge wieder vermehrt Volksanfragen durch.!'®?

Die Ziircher Regierung hatte voriibergehend damit zu kdmpfen,
dass ein beachtlicher Teil der Grossréte (21 von 158) und Kleinréte (16
von 47) im Krieg gefallen, einige weitere wahrend der Kriegsphase ver-
storben oder zuriickgetreten waren. Da gleichzeitig die Anzahl Gross-
rate von 158 auf 162 und diejenige der Kleinrdte von 47 auf 50 erhoht
wurde, waren viele freie Stellen zu besetzen. Ersetzt wurden die ausge-
schiedenen Ratsmitglieder fast vollstdndig durch reformationsfreundli-
che Anwiirter.!®3 Der erneuerte Rat nahm die Anliegen der Landschaft
ernst und stellte das Kirchenwesen unter seine Kontrolle. Als Nach-
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folger von Zwingli ernannte der Rat Heinrich Bullinger (1504-1575)
zum Pfarrer am Grossmiinster und Vorsitzender der Pfarrsynode, zum
sogenannten Antistes. Bullinger stammte aus Bremgarten und war ein
enger Vertrauter von Zwingli. Er wurde vom Rat dazu verpflichtet, sich
nicht in obrigkeitliche Belange einzumischen. Bullinger erreichte fiir
die Geistlichen das Recht der freien Predigt. Sie durften daher iiber alle
Themen predigen, mussten sich bei politischen Fragen aber zuerst mit
dem Rat absprechen. Diese Absprachen entwickelten sich nach und
nach zu Synodalvortrigen der Geistlichen an den Rat.!®* Bullinger hatte
ein gemassigteres Missionsverstindnis als Zwingli und konzentrierte
sich darauf, die reformierte Kirche innerlich zu stirken, geistlich zu fes-
tigen, die reformierten Bekenntnisse auszuformulieren und sich diesbe-
ziiglich gesamteidgendssisch und mit Calvin abzusprechen.!®3

Bullingers Wirken war massgeblich fiir die Konsolidierung der
reformierten Konfession verantwortlich. Thm fiel die Aufgabe zu, die
Ziircher Kirche zu organisieren und ihre innere Verfassung aufzubauen.
Er installierte 1532 sowohl die dreihundert Jahre wihrende Kirchenver-
fassung als auch die Synodalordnung, baute das Bildungswesen auf und
verteidigte die pfarrlichen und kirchlichen Interessen gegeniiber dem
Ziircher Rat. Ihm kam unter anderem in der Ausarbeitung des «Ersten
Helvetischen Bekenntnisses» (Confessio Helvetica prior) von 1536
eine fithrende Rolle zu. Mit Calvin einigte er sich 1549 hinsichtlich der
Abendmabhlsfrage auf den «Consensus tigurinusy», ab 1564 verbreitete
sich das aus seiner Feder stammende «Zweite Helvetische Bekenntnis»
(Confessio Helvetica posterior). Obwohl er letzteres urspriinglich als
personliches Bekenntnis verfasst hatte, wurde es sowohl von allen re-
formierten Kirchen in der Eidgenossenschaft ausser von Basel, als auch
von Genf und den evangelischen Kirchen in Schottland, Polen, Oster-
reich und Ungarn {ibernommen.'®® Damit gelang es ihm, ein Auseinan-
derbrechen der eidgendssischen Reformation zu verhindern und den in-
neren Zusammenhalt der evangelischen Kirchen der Eidgenossenschaft
zu stiarken. Denn auch Berns Position war nach dem 2. Kappeler Krieg
geschwicht. Die drohende Entfremdung zur Ziircher Kirche konnte
durch das «Erste Helvetische Bekenntnis» gekittet werden. Bullinger
seinerseits genoss europaweit einen ausgezeichneten Ruf in protestan-
tischen Kreisen und iibte entscheidenden Einfluss auf die reformierten
Kirchen des Kontinents aus.'®’

Die Spannungen und Reibereien zwischen den konfessionellen
Lagern blieben auch nach 1531. Neben der ungleichen Behandlung der
Konfessionen in den Gemeinen Herrschaften barg der Landfrieden ei-
nige weitere Probleme. Insbesondere die Tatsache, dass der 2. Land-
frieden einen grossen Interpretationsspielraum offenliess, sollte sich
noch als herausfordernd herausstellen. Er wurde als Gesetz angesehen,
auf das man sich berufen konnte. Da seine Auslegung aber mehrdeutig
war, beriefen sich oft beide Streitparteien auf den Landfrieden mit ent-
gegengesetzter Interpretation. Die katholischen Orte besassen durch
ihre Uberzahl fiir lange Zeit die Macht, den Landfrieden nach ihrem
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Willen anwenden zu kdnnen. '3 Ziirich setzte sich als reformierter Vor-
ort, meistens erfolglos, fiir die evangelische Sichtweise ein.'® Der un-
genaue Landfrieden musste daher in den folgenden Jahrzehnten durch
mithsames Aushandeln immer wieder neu ausgelegt werden. Durch
zahlreiche Abschiede und zwischen verschiedenen Parteien geschlos-
sene Partikularvertriige und Ubereinkommen wurden die Bestimmun-
gen des Landfriedens nach und nach exakter definiert.!”°

Verstosse gegen das Schméahverbot versuchte man um des fried-
lichen Zusammenlebens willen so oft als moglich zu ahnden. Man war
aber auch bereit, liber das eine oder andere Vergehen hinweg zu sehen,
um das labile Gleichgewicht nicht zu gefahrden. Allerdings fiihrten die
Entwicklungen mit einer gewissen Verzogerung zu einer zunehmenden
Stabilisierung und Verhirtung der konfessionellen Lager.!*!

Seit der Friihzeit des reformatorischen Wirkens von Martin Lu-
ther hofften alle beteiligten Akteure auf die konfessionsvereinende Wir-
kung eines allgemeinen Konzils, das die marode Kirche durch Refor-
men erneuern und die Einheit im Glauben wiederherstellen sollte. Zahl-
reiche Religionsfrieden und Vertrige wurden unter der Pramisse ge-
schlossen, sie wiirden so lange gelten, bis das erwartete Konzil die
Glaubenseinheit wieder herstellen wiirde — auch in der Eidgenossen-
schaft.'”? Als 1545 das Konzil von Trient endlich einberufen wurde,
sollte es die katholischen Dogmen ausformulieren und das Verhéltnis
zu den anderen Konfessionen definieren. Von Anfang an ging es nicht
um Vers6hnung und Inklusion, sondern um Abgrenzung gegeniiber den
protestantischen Konfessionen.!”®> Die Bekenntnisse hatten sich ohne-
hin schon so weit entwickelt und die Glaubensfronten bereits so stark
gefestigt, dass in der Eidgenossenschaft nur noch wenige auf eine Glau-
bensversdhnung durch das Konzil hofften. Die katholischen Orte der
Eidgenossenschaft waren zufrieden mit dem Status quo und fiirchteten,
das Konzil konnte die vorteilhaften Kompromisse umstiirzen. Daher
wollten sie auch keine Gesandten nach Trient schicken. Erst in der letz-
ten Tagungsperiode von 1562 bis 1563 war auch ein eidgendssischer
Gesandter, Melchior Lussi aus Nidwalden (1529-1606) als weltlicher
Vertreter, anwesend. Das Konzil brachte tatsdchlich keine Versohnung
der Konfessionen. Es forderte stattdessen durch die innere Konsolidie-
rung der katholischen Kirche die divergierende Bekenntnisbildung und
fiihrte zu einer Verfestigung der Konfessionskirchen, denn nun verlang-
ten die Konfessionen von ihren Anhéngern, regelmaéssig die ausformu-
lierten Glaubensbekenntnisse zu bekréftigen. Mit dem Augsburger Re-
ligionsfrieden von 1555 war die lutherische Konfession bereits im gan-
zen Reich anerkannt worden und damit eingestanden worden, dass eine
Versohnung unwahrscheinlich war.!**

Auch in Frankreich nahmen die Konflikte aufgrund wachsender
konfessioneller Differenzen zu. Als Konig Franz II. (1544-1560) 1560
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ohne mannliche Nachkommen starb, iibernahm seine Mutter Katharina
de Medici die Regierung. Sie bemiihte sich um religiosen Frieden mit
der zunehmenden Anzahl Hugenotten, die einen protestantischen Glau-
ben calvinistischer Pragung praktizierten. Daher berief sie 1561 das
Kolloquium von Possy ein, das trotz grosster Bemiihungen um eine
Konsensfindung bereits nach einem Monat ergebnislos scheiterte. Mit
dem Massacre de Wassy vom 1. Mérz 1562, bei dem zahlreiche fran-
zOsische Protestanten im nordostfranzésischen Wassy getdtet wurden,
begann eine lange Phase blutiger Religionskriege und systematischer
Verfolgung der Hugenotten in Frankreich. Geistliche auf beiden Seiten
heizten die Spannungen immer wieder an.!”> Einen traurigen Hohe-
punkt fanden die konfessionellen Konflikte 1572 in der Bartholoméus-
nacht, bei der in Paris und ganz Frankreich mehrere Tausend Protestan-
ten ermordet wurden. Der darauf einsetzende vierte von insgesamt acht
Hugenottenkriegen verdeutlichte, dass keine der beiden konfessionel-
len Parteien stark genug war, die andere zu verdridngen oder zu domi-
nieren. Auch die konigliche Autoritit war zu schwach, um einen lebba-
ren Kompromiss zwischen den rivalisierenden Konfessionen zu finden.
Erst das Edikt von Nantes von 1598 konnte die Hugenottenkriege be-
enden. Dieses sicherte den franzdsischen Protestanten Glaubensfreiheit
in friihneuzeitlichem Verstindnis zu. Sie durften ihren Glauben ausser
in der Region Paris oder in Stidten mit Bischofssitz und koniglichen
Schldssern frei praktizieren. Moglich wurde der Religionsfrieden durch
die Zugestandnisse, die die Hugenotten eingingen. Der Katholizismus
wurde als Staatsreligion festgesetzt und Konig Heinrich IV., ehemals
Heinrich von Navarra, konvertierte zum katholischen Glauben.!*® Die
Authebung des Ediktes von Nantes durch das Edikt von Fontainebleau
1685 durch Konig Ludwig XIV. beendete die lange Phase der religiosen
«Toleranz» in Frankreich. Dieses Ereignis verursachte riesige Fliicht-
lingsstrome. Etwa 150'000 Hugenotten migrierten dabei in die eidge-
nossischen Territorien. '’

In der Eidgenossenschaft zeigten die Diskussionen um das Kon-
zil, wie sich das Bewusstsein um eine endgiiltig vollzogene Kir-
chenspaltung verdnderte. Kurz nach der konfessionellen Spaltung wa-
ren die interkonfessionellen Beziehungen noch vielfdltig. Familidre
Verwandtschaftsbeziehungen, Zusammenarbeit in den Gemeinen Herr-
schaften oder in Grenzgebieten sowie wirtschaftliche Handelsbeziehun-
gen erschwerten es der Oberschicht, ein konfessionelles Bewusstsein
auszubilden. Es dauerte einige Zeit, bis die Reste des katholischen Kul-
tus ganz aus den evangelischen Glaubenspraktiken verschwunden wa-
ren.'”® Nach und nach setzte sich die Haltung durch, dass die konfessi-
onelle Spaltung nicht mehr riickgidngig gemacht und die Glaubensein-
heit der eidgendssischen Orte nicht wiederhergestellt werden konnten.
Gleichzeitig setzte sich die Uberzeugung durch, dass politische Interes-
sen und das gemeineidgendssische Bewusstsein konfessionskirchliche
Differenzen iiberwogen. Die gesamteidgendssische Gruppenidentitét
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und das Zusammengehdrigkeitsgefiihl waren nach den Kappeler Krie-
gen wieder wichtiger als Partikularinteressen der Konfessionen. Der
Riickgriff auf die gemeinsame Gruppenidentitét, die auf dem Wissen
basierte, nur gemeinsam die eigene Selbstdndigkeit bewahren zu kon-
nen, wurde einheitsstiftend.'*’

Auch wenn sich die Eidgenossenschaft in ihrer konfessionellen
Entwicklung von Frankreich und dem Reich unterschied und nicht an
den dortigen Religionsfrieden beteiligt war, so war sie doch auf vielfal-
tige Weise wirtschaftlich und politisch mit den auswirtigen Méachten
verbunden. In der geopolitisch und strategisch giinstig gelegenen Eid-
genossenschaft im Zentrum Europas, die noch dazu die wichtigen Han-
dels- und Marschrouten {iber die Alpenpésse kontrollierte, trafen ver-
schiedene ausldndische Einfliisse aufeinander. Franzosische, spanisch-
habsburgische und pépstliche Interessen kollidierten hier und wurden
durch Parteigéinger vor Ort vertreten. Die auswirtigen Einfliisse beein-
flussten nicht nur die aussenpolitische Ausrichtung der eidgendssischen
Orte, sondern auch konfessions- und machtpolitische Fragen und Aus-
einandersetzungen im Innern der Eidgenossenschaft und innerhalb der
einzelnen Orte.?”° Auch wenn die Eidgenossenschaft als Ganzes nicht
aktiv in die europdischen Konflikte und Kriege eingriff, so waren Indi-
viduen beispielsweise als Soldner in europédischen Heeren daran betei-
ligt. Die katholischen Interessen wurden auf europdischem Parkett vor-
wiegend iiber militdrische Einflussnahme von Soldtruppen vertreten,
wihrend die evangelischen Orte vor allem in europdische Gelehrten-
netzwerke eingebunden waren und mit anderen evangelischen Stinden
Europas einen geistigen Austausch und materielle Solidaritét lebten. !

Seit der zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts sind auch in der Eid-
genossenschaft Konfessionalisierungsprozesse feststellbar.?? Entwick-
lungen, die sowohl die Konsolidierung von theologisch-dogmatisch
klar abgegrenzten Konfessionskirchen als auch ihr Auseinanderdriften
beforderten, begannen mit grundsatzlichen Fragen wie der Benennung
der neu entstehenden Kirchen. Um 1520 wurden die Begriffe «katho-
lisch» oder «evangelisch» noch nicht fiir die Konfessionen verwendet.
Erst nach und nach wurden die anfianglich noch diffusen Grenzen klarer
gezogen und die Glaubensbekenntnisse, die die Konfessionsgruppen
homogenisierten und Andersgldaubige ausschlossen, explizit ausformu-
liert. Die evangelischen Pfarrer wurden auf das Zweite Helvetische Be-
kenntnis verpflichtet. Ausserdem bemiihte man sich um den Aufbau
und um Verbesserungen im Schul- und Bildungswesen. Die Ausbil-
dung der Kinder und Geistlichen sollte sicherstellen, dass die Unterta-
nen bereits im Kindesalter die religiosen Grundsitze lernten.?®

Die katholische Kirche wurde durch Bemiihungen um die katho-
lische Reform und sogenannte Gegenreformation tiefgreifend verdndert
und gefestigt. Die tridentinischen Konzilsbeschliisse dienten dazu, die
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pépstliche Kirche und den Zugriff des katholischen Klerus auf die Glau-
bigen zu stirken. In der katholischen Eidgenossenschaft wurden sie ver-
spétet umgesetzt. Erst durch die sorgfiltigen Visitationen und Reform-
bemiihungen des Mailidnder Bischofs Karl Borromius (1538-1584)
wurde das neue tridentinische Kirchenverstindnis in den katholischen
Orten gefordert. Die Geistlichen liessen sich anfanglich nur widerwillig
auf die Neuerungen ein. Die katholischen Reformen sollten die Ausbil-
dung und Disziplin der Geistlichen verbessern und die Ausbreitung des
protestantischen Glaubens aufhalten. Vor Ort unterstiitzten verschie-
dene Ordensgemeinschaften wie die Jesuiten oder Kapuziner die Um-
setzung der Reformen. Die Jesuiten taten sich insbesondere in der Aus-
bildung des geistlichen Nachwuchses hervor, wéihrend die Kapuziner
die sogenannt einfache Bevolkerung seelsorgerlich betreuten und die
katholischen Glaubensgrundsétze verbreiteten, um alle Glaubigen an
ein einheitliches Dogma zu binden. Schliesslich wurde 1586 auf
Wunsch der katholischen Orte und dank langwieriger Bemiihungen von
Karl Borromius in Luzern eine stindige Nuntiatur eingerichtet.?’* Da-
mit war die katholische Kirche dogmatisch auf einen einheitlichen Kurs
gebracht und organisatorisch aufgeriistet worden, um auf zeitgendssi-
sche Herausforderungen reagieren zu kénnen. 2%

In diesem Kontext wurde ein zu Beginn unbewusstes, langsames
Auseinanderleben der konfessionellen Gruppen immer mehr zu einer
bewussten Verfestigung und Homogenisierung der eigenen Partei nach
innen sowie einer Verhédrtung der Differenzen nach aussen. Die immer
genauere Ausformulierung und Verpflichtung auf ein einheitliches
Dogma grenzte die konfessionellen Gruppen immer stirker voneinan-
der ab und verhirtete die konfessionellen Antagonismen.?*® Als Folge
konfessionalisierte sich auch die Rhetorik in der inner- und zwischen-
staatlichen Kommunikation.?*” Zudem iibernahmen die lokalen Kom-
munen eine wichtige Rolle in der Ausbildung der Konfessionsgrup-
pen.?®® Sie hatten ein intrinsisches Interesse daran, dem rechten Glau-
ben anzugehdren, um Heilsgewissheit zu erlangen, und daran, dass sich
alle Mitglieder der Glaubensgemeinschaft dem rechten Glauben ent-
sprechend verhalten, um die Abendmahlsgemeinschaft rein und frei
von Siinde zu halten.?”” Sie iibernahmen daher eine wichtige Rolle im
Bereich der Sittenzucht um Durchsetzung der Glaubensgrundsitze.?!

Zeitgleich mit der Ausformulierung und Definierung der eigenen
Gruppen und Gruppenidentititen entstand das Bediirfnis, Grenzen zwi-
schen den Konfessionen zu ziehen. Dieses Bediirfnis nach alltiglichen
Handlungen und Praktiken, die die Grenzen betonten, war umso gros-
ser, je niher die unterschiedlichen Konfessionen zusammenlebten. Die
Konkurrenzsituation war in diesen Bereichen am grossten.?!! Man be-
gann, sich in Abgrenzung vom jeweils andern zu definieren und sich
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als Gegenstiicke zu betrachten. Dies fiihrte nach und nach dazu, dass
beide Seiten darauf achteten, keine andersgldubigen Praktiken, Kulte,
Verhaltensweisen oder Sichtweisen in den eigenen Kreisen zuzulassen
und dass sich beide Seiten radikalisierten.?!?

Die Bevdlkerung verinnerlichte im Zuge dieser Entwicklungen
die neuen Glaubensgrundsétze und Verhaltensregeln. Die Obrigkeiten
intensivierten die sittliche, moralische und kirchliche Kontrolle auf die
Untertanen und installierten Ehegerichte und Konsistorien, die das Le-
ben der Untertanen bis in aus heutiger Sicht hochstpersonliche Bereiche
wie die Moral oder Sexualitét regelten. Die Obrigkeiten verstanden sich
als von Gott eingesetzte Institution, die die Einhaltung géttlicher Ge-
setze und christlicher Moral iiberwachen und sicherstellen sollte.?!® Bis
ins 17. Jahrhundert hatten sich konfessionell unterschiedliche Lebens-
einstellungen und alltdglichen Verhaltensmuster mit unterschiedlichem
konfessionellen Habitus ausgebildet. Diese Sozialdisziplinierung er-
folgte sowohl obrigkeitlich geférdert von oben nach unten als auch aus
einem intrinsischen Bediirfnis der Bevolkerung selbst von unten her.?!*

Die Folgen davon zeigten sich im eidgendssischen Alltag, der in
beinahe allen Bereichen konfessionell interpretiert wurde. Festtage, Ge-
bete, katholisches Glockenlduten, evangelische Sittenmandate mit Ver-
bot von Luxus, Spiel und Tanz. Heiratsverbindungen wurden fast nur
noch mit Personen gleicher Konfession eingegangen, politische Allian-
zen ebenso. Dadurch entstanden zwei unterschiedliche Konfessionskul-
turen, die nicht nur den Glauben und die Frommigkeitspraktiken, son-
dern den ganzen Alltag der Menschen beeinflussten.?!® Religion wurde
nicht nur zum zentralen Strukturelement frithneuzeitlicher Staaten, son-
dern pragte durch konfessionelle Eigenheiten auch alltdgliche Lebens-
und Verhaltensweisen sowie Denkmuster. Die Ausbildung verschiede-
ner Konfessionskulturen fiihrte dazu, dass die unterschiedlichen Kon-
fessionen zunehmend das Verstdndnis flir die Verhaltensmuster und die
offentlich sichtbare Glaubensausiibung der jeweils anderen Glaubens-
gemeinschaft verloren.?!

Dennoch fanden zahlreiche Kontakte zwischen den Konfessionen
statt. In Gemeinen Herrschaften und den Drei Biinden gab es gemischt-
konfessionelle Gemeinden, in denen die Kirche von beiden Glaubens-
gemeinschaften genutzt wurde. Wirtschaftliche Beziehungen sorgten
fiir einen beinahe alltdglichen Austausch, der von geistlichen und welt-
lichen Obrigkeiten misstrauisch beobachtet wurde. Sie sorgten sich um
den Erfolg ihrer Disziplinierungsbemiihungen und vor Konversionen.
Die konfessionellen Spannungen nahmen daher in der zweiten Hélfte
des 16. Jahrhunderts zu, insbesondere in Bezug auf die konkrete Aus-
gestaltung der Koexistenz. Fiir die politischen Eliten war die Vorstel-
lung einer gemischtkonfessionellen Einheit weiterhin abwegig. Die ver-
schiedenen konfessionellen Hiandel wie beispielsweise die Vertreibung
der evangelischen Locarner 1554 und 1555, der Glarnerhandel von
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1555 bis 1564 oder die gewaltsame Reformation in der Landschaft Saa-
nen 1556 durch den neuen Territorialherrn Bern zeigen, dass immer
versucht wurde, monokonfessionelle politische Einheiten zu schaffen
und alle konfessionellen Anliegen nun politisch, ebenso wie alle politi-
schen Fragen nun konfessionell aufgeladen waren.?!’

In den 1580er Jahren drohte die Eidgenossenschaft in die Wirren
der franzdsischen Hugenottenkriege hineingezogen zu werden. Die Re-
ligionskriege hatten einen neuen Hohepunkt erreicht, sodass 1585 beide
Seiten die eidgendssischen Orte um Soldtruppen ersuchten. Konig
Heinrich von Navarra bat die evangelischen Orte um Soldner, die Hei-
lige Liga die katholischen. Dies hétte dazu fiihren kdnnen, dass auf dem
Schlachtfeld Eidgenossen gegen Eidgenossen kimpfen miissten. Daher
entsandten sowohl die evangelischen als auch die katholischen Orte Ge-
sandtschaften zu den jeweils anderen und baten darum, keine Soldner-
werbungen zu erlauben. Dennoch waren beide Seiten nicht von ihrem
Vorhaben abzubringen.?!®

Die katholischen Orte schlossen 1586 den sogenannten Goldenen
Bund. Darin versprachen sich die fiinf Innerschweizer Orte sowie So-
lothurn und Freiburg, einander zu helfen, den katholischen Glauben zu
schiitzen und sich gegen dussere Angriffe zu unterstiitzen. Die evange-
lischen Orte hingegen protestierten vehement gegen das katholische
Sonderbiindnis, das als konfessionsinternes Abkommen mit dem Ziel,
die evangelischen Orte auszuschliessen, verstanden wurde. Sie befiirch-
teten, die katholischen Orte wiirden beabsichtigen, die élteren eidge-
nossischen Bundesvertriage durch den neuen Bund zu ersetzen. Ein Jahr
spéter schlossen die Innerschweizer Orte und Freiburg ein konfessionell
motiviertes Schutz- und Handelsbiindnis mit Spanien, welches dem
spanischen Konig unter anderem den Truppendurchmarsch durch die
katholische Eidgenossenschaft sowie Soldnerwerbung erlaubte. Die ka-
tholischen Orte hingegen profitierten neben Zollerleichterungen von
Pensionen und Stipendien. Erneut protestierten die evangelischen Orte
vergeblich, die Allianz sei uneidgendssisch.?!® Dies hinderte die katho-
lischen Orte nicht daran, ihre innenpolitische Situation durch aussenpo-
litische Biindnisse zu sichern. In den Jahren 1560, 1577, 1581 und 1634
gingen sie Vertrage mit Savoyen ein. Auf der anderen Seite schlossen
Ziirich und Bern 1584 ein Biindnis mit Genf und 1588 mit Strassburg.
Weitere Allianzen gingen sie 1602 mit dem Wallis und den Drei Biin-
den ein, 1612 mit Baden-Durlach sowie 1615 und 1618 mit Venedig.?*°

Die konfessionspolitischen Verhiltnisse nach 1531 verdnderten
die innereidgendssische Kommunikation grundsitzlich. Im 17. Jahr-
hundert fanden 3'064 von 4'422 eidgendssischen Tagsatzungen unter
konfessionell gleichgesinnten Orten statt. Damit trafen sich auf fast drei
Viertel aller eidgendssischen Versammlungen Orte der gleichen Kon-
fession, um eine innere Meinungsbildung vorzunehmen, bevor man
sich im Plenum traf. Die Gesandten der gleichkonfessionellen Orte tra-
fen, sahen und sprachen sich viel héufiger, als sie auf Abgesandte
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anderskonfessioneller Orte trafen. Die katholischen Orte tagten mehr
als doppelt so hiufig wie die evangelischen Orte.??!

Diese Entwicklungen schufen eine prekére Ausgangslage fiir die
interkonfessionelle Kommunikation, denn durch die Vertiefung der
konfessionellen Beziehungen und durch das Vermeiden der interkon-
fessionellen Zusammenkiinfte wurde der Austausch zwischen den kon-
fessionellen Lagern gestort. Einerseits schuf die vorbereitende Mei-
nungsbildung auf den konfessionellen Sondertagsatzungen friihzeitig
ausgeformte Haltungen, die schwer gedndert und fiir einen Kompro-
miss gedffnet werden konnten. Andererseits entfernten und entfremde-
ten sich die Angehorigen der unterschiedlichen Konfessionen immer
mehr, da sie viel weniger miteinander sprachen. Vermutlich unterhiel-
ten sich auch auf den gesamteidgendssischen Tagsatzungen vor allem
diejenigen Gesandten, die einander schon kannten und der gleichen
Konfession angehorten. Dadurch verstérkten sich die konfessionellen
Konflikte selbst, indem sie konfessionelle Sondertagsatzungen gene-
rierten, die wiederum die Ausbildung und Verhirtung von gemeinsa-
men Haltungen vorantrieben und die gegenseitigen Selbst- und
Fremdbilder zunehmend ausformulierten.?*?

Im 17. Jahrhundert hatten sich nicht nur die Konfessionskirchen
voll ausgebildet, sondern auch die theologisch-dogmatischen Grenzen
verhirtet. Uber die theologischen Schriften, Predigten, Gebete sowie
alltdgliche Verhaltensweisen und Rituale wirkte sich dies auch auf die
Laienbevolkerung aus. Evangelische Autoren beispielsweise bezeich-
neten die Zeit vor der Reformation als «Papstliche Finsternuf3», welche
«etliche hundert Jahr lang / die gantze Welt iiberschattet vnd geéffet
hatte».??* Die Reformatoren Zwingli und Luther sowie die Reformation
selbst betrachteten sie als Gottes Geschenk, «vnd also die vralte Evan-
gelische Apostolische / vorhin lang vnderdruckte Lehr / widerumb her-
fiir gebracht haben.»??* Damit erschienen die Reformatoren als prophe-
tendhnliche Retter des Glaubens, was von katholischen Geistlichen als
Vorlage dafiir diente, die evangelischen Glaubensgrundsitze zu verur-
teilen. Pater Alfons Sonnenberg hielt am 8. Juli 1646 eine Predigt fiir
die Gesandten der katholischen Orte, die in Baden die Gesamteidgends-
sische Jahrrechnungstagsatzung der 13 Orte vom 2. bis 18. Juli besuch-
ten.?? Der erste Teil der Predigt dient der Lobpreisung Gottes und be-
handelte die Frage der guten und bdsen Engel. Jeder Mensch habe einen
Schutzengel, welcher von Gott aus grosser Liebe den Menschen gegen-
iiber entsandt wurde. Zeittypisch erscheinen die Menschen als Siinder,
die sowohl gegen die gottlichen als auch gegen die menschlichen Ge-
setze immer wieder verstossen. Die Engel sollen sie aber vor der teuf-
lischen Versuchung beschiitzen. Diese Aufgabe iibergab Gott «daher
den himlische vnd irdische engel [...], Nemblich: die bischdf, preister,
vnd prediger.»?*¢ Die Engel dienen den Menschen, lehren sie die gott-
lichen Gesetze und helfen ihnen, alle Hindernisse zu meistern und sich
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nicht siindig zu verhalten. Dies sei notig, da auch der Teufel seine Engel
hat, welche die Menschen verfiithren wollen.

Der Pater geht darauf ein, durch welche Approbation die Geistli-
chen als irdische Engel eingesetzt und damit in ihrer Funktion legiti-
miert werden. In einer langen, fingierten Frage- und Antwort-Rede er-
lautert er den Zuhorenden, dass die Priester ihre Gewalt und Rechte
vom apostolischen Stuhl, der Papst wiederum die seinen von Jesus
Christus, dessen irdischer Stellvertreter er schliesslich ist, und dieser
seine Macht von seinem Vater dem Herrn erhalten habe. Durch eine
hierarchische Weitergabe der gottlichen Aufgaben und Rechte legiti-
miert der Pater damit die Funktion der katholischen Prediger und Pries-
ter als irdische Engel. Er stort sich daran, dass sich die evangelischen
Priadikanten ebenfalls Diener der Kirche Gottes und Engel nennen.
Denn «wie sollen sy predigen was sy nit gsant werden — Nemlich von
Gott der syne prediger sandt».??” Er bezeichnet die Evangelische als
«particular aufgrichten kirchen», die beweisen miissten, dass sie apos-
tolisch seien und Christus ihre Rechte legitimiere. Er geht insbesondere
auf die Reformatoren Zwingli, Oekolampad und Calvin ein. Zwingli
habe behauptet, von Gott berufen worden zu sein und belegte dies mit
Wunderzeichen. Daher wiirden heutige Ziircher Pradikanten auf die
Frage, woher sie ihre Gewalt erhalten, der Kirche zu dienen oder das
Wort Gottes zu predigen, antworten, von ihren Vorfahren, von Zwingli.
Da aber Zwingli seine Approbation nicht beweisen konne, konnten sich
alle «predicanten der Neiien netigleiibigen kirchen, nit witer, all3 uf ei-
nen sectischen erbvater bewiBen».??® Denn Zwingli selbst sei gemiss
Pater Alfons «nit berufen», sondern zeichne sich durch «Sectische oder
vnlidenliche, ob vnd mehr alB teiiflische3 hochmutB»?%° aus. Die Pradi-
kanten konnten nicht beweisen, dass sie Diener der Kirche Gottes seien.

Zwingli und Oekolampad seien vor ihrer reformatorischen Tétig-
keit Priester beziehungsweise Monche gewesen und seien gegen den
Willen Gottes aus der Kirche Gottes ausgetreten. Sie hétten spétestens
mit ihren Heiraten gegen ihre Geliibde verstossen. Pater Alfons stellt
die Reformatoren als «vnziichtigh?*® und wolliistig dar, die sich eigen-
niitzig verméhlt hitten, denn wer ein Geliibde abgelegt habe, konne
nicht heiraten. Die Frauen seien demnach keine Ehefrauen sondern Hu-
ren. Die Reformatoren haben nicht nur sich, sondern auch den Frauen
geschadet. Der Prediger vergleicht die liederliche Unkeuschheit der Re-
formatoren mit der vorbildlichen Standhaftigkeit und dem ziichtigen
Lebenswandel der katholischen Priester. Daher fillt sein Urteil eindeu-
tig aus: «OerschroklicheB ding, so abschiilicheB reformation wesen.»?*!

Der katholische Prediger schuf zwei gegensitzliche Gruppen. Die
katholische Religion sei die Einzige, die von Gott bestétigt und legiti-
miert werde. Die katholischen Priester, Bischofe und Pépste seien von
Gott eingesetzt und daher rechtméssige Prediger und Stellvertreter Got-
tes auf Erden, die im Sinne irdischer Engel die Menschen in religiosen
Dingen unterweisen und anleiten. Die evangelische Konfession hin-

227 StALU PA 665/204, fol. 5: 8.7.1646 — Catholische Predig.
228 StALU PA 665/204, fol. 5: 8.7.1646 — Catholische Predig.
229 StALU PA 665/204, fol. 5: 8.7.1646 — Catholische Predig.
20 StALU PA 665/204, fol. 6: 8.7.1646 — Catholische Predig.
BIStALU PA 665/204, fol. 7: 8.7.1646 — Catholische Predig.



121

gegen basiere auf selbsternannten Predigern, die ihre Geliibde eigen-
maéchtig gebrochen haben. Die Pradikanten konnten ihre Legitimation
nicht nachweisen und nicht beweisen, dass sie Diener der Kirche Gottes
sind. Pater Alfons schuf zwei eindeutige Kategorien von richtig und
falsch, die er den zuhdrenden eidgendssischen Gesandten vermittelte.

Auch wenn kaum katholische Predigten aus der Zeit des 1. Vill-
mergerkrieges iiberliefert sind, verdeutlicht diejenige von Pater Alfons
das religiose Milieu, welches die politischen Eliten der katholischen
Orte beeinflusste und prigte. Insbesondere, wenn man den Kontext be-
achtet, in welchem die konfessionalistische Predigt gehalten wurde. Pa-
ter Alfons Sonnenberg, der aus einer angesehenen Luzerner Patrizier-
familie stammte, hielt seine polemische, die reformierte Konfession
verurteilende Predigt ausgerechnet am Rande der gesamteidgendssi-
schen Tagsatzung, auf der Gesandte aus allen eidgendssischen Orten,
sowohl reformierten als auch katholischen zusammenkamen. Der ka-
tholische Prediger hielt es fiir angebracht und notwendig, am Rande ei-
ner interkonfessionellen Veranstaltung zu einer Zeit, als der Dreissig-
jahrige Krieg ennet der Grenze noch nicht befriedet war, die katholi-
schen Glaubensgenossen auf die konfessionellen Unterschiede auf-
merksam zu machen und auf eine strikte katholische Linie gegenrefor-
matorischer Pragung einzuschworen. Die katholische Theologie sprach
der evangelischen Glaubensgemeinschaft den Anspruch ab, eine christ-
liche Kirche zu sein und entzog ihr damit ihre grundsétzliche Existenz-
berechtigung. Die evangelische Konfession riickte damit aus katholi-
scher Sicht in die Ecke der Sekten.

Aufgrund der Tatsache, dass die konfessionellen Grenzen nicht
mit allen élteren Griben wie denjenigen zwischen Stadt- und Landorten
oder denjenigen zwischen unterschiedlicher 6konomischer Ausrichtung
deckungsgleich waren, entstanden keine Sollbruchstellen. Stattdessen
entstand durch die wechselnden Allianzen eine labile Machtbalance.?*?
Dennoch waren sie teilweise mit den bereits bestehenden Parteigrenzen
identisch, wodurch die jeweiligen Gegensitze verstirkt wurden.?*?

Die Tagsatzung nahm dennoch eine verbindende Funktion ein.
Konfessionskonflikte der Frithen Neuzeit dusserten sich vor allem in
Form von «Auseinandersetzungen um lokale Kirchenverhéltnisse be-
ziehungsweise um das alltdgliche Zusammenleben unterschiedlicher
Glaubensgemeinschaften».?** Die konfessionellen Konflikte im lokalen
Milieu erwuchsen nur selten aus unterschiedlichen dogmatischen Vor-
stellungen. In der Regel fiihrten gegensitzliche Interessen zu Nutzungs-
konflikten, die in einen Konfessionsgegensatz transformiert wurden.
Denn die Leitdifferenz zwischen den an den Nutzungskonflikten betei-
ligten Gruppen war die Konfession, die durch ihren universellen Cha-
rakter die bindre Gruppeneinteilung erlaubte. Die lokalen Streitigkeiten
wurden in Konfessionskonflikte transformiert, die des Ofteren nicht
durch lokale Akteure vor Ort geldst werden konnten. Sie gelangten da-
her massenweise an die Appellationsinstanz der Gemeinen Herrschaf-
ten, die Tagsatzung der regierenden Orte. Auf der Tagsatzung dusserten
sich die Konfessionskonflikte zumeist in langen Diskussionen um die
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Auslegung des Landfriedens beziehungsweise um die Frage, wem die
Deutungshoheit iiber die korrekte Lesart des Vertragstextes zustand.?*
Die Streitigkeiten konnten in der Regel nur durch langwieriges Aushan-
deln beschwichtigt werden.?*¢

Neben der konfliktddmmenden Funktion der Tagsatzung wirkten
verschiedene weitere Faktoren den divergierenden Kriften der konfes-
sionellen Konflikte entgegen. Einerseits verfolgten alle Obrigkeiten das
Ziel, Ruhe und Ordnung herzustellen und zu sichern. Konflikte waren
immer unbequem fiir die regierenden Eliten. Sie hatten kein Interesse
daran, eine Eskalation zu provozieren. Sie betrachteten es als ithre Auf-
gabe, den Landfrieden zu sichern.?*” Ausserdem stimmten die konfes-
sionellen Fronten nicht immer mit den politischen iiberein.?*® Das ka-
tholische Luzern hatte als Stadtort eine dhnliche aristokratische Regie-
rungsform ausgebildet wie die reformierten Stiadte Ziirich und Bern. Sie
alle unterschieden sich deutlich durch ihr Regierungssystem von den
Innerschweizer Landorten. Die konfessionellen, politischen und wirt-
schaftlichen Bruchlinien waren nicht deckungsgleich, was verhinderte,
dass sich immer die gleichen starren Parteien gegeniiberstanden.?*
Stattdessen profitierte die Eidgenossenschaft als Ganzes davon, dass
sich die kollektiven Gruppenidentititen und Gruppenkonstellationen je
nach vorrangigem Aspekt und Ziel unterschieden. Dazu kam, dass auch
innerhalb der einzelnen Orte Uneinigkeiten bestanden und sich bei-
spielsweise die kaiserliche und franzosische Partei gegenseitig blo-
ckierten. Um nach aussen gemeinsam und geschlossen auftreten zu
konnen, sprachen sich die konfessionsgleichen Orte jeweils vor dem
Aufeinandertreffen mit der Gegenseite ab. Trotz innerer Differenzen
wollten sie als homogene Einheit wahrgenommen werden. Verschie-
dene Interessen und Teilidentitdten wechselten einander in ihrer Bedeu-
tung ab, wobei nicht immer die konfessionellen die anderen tiberwogen.
Auf diese Weise konnten zahlreiche politische und verwaltungstechni-
sche Fragen angegangen und pragmatisch gelost werden. Die Eidgenos-
senschaft wurde auch in der Hochphase der Konfessionalisierungspro-
zesse in der zweiten Halfte des 16. und im 17. Jahrhundert nicht nur
durch konfessionelle Motive bestimmt und gelenkt.>*

Hinzu kommt, dass die auswirtigen Grossmichte, allen voran
Frankreich, ein Interesse an einer vermeintlich unabhingigen, stabilen
und geeinten Eidgenossenschaft hatten. Denn nur so konnte sie weiter-
hin als Soldnerreservoir und als zentraleuropdische Pufferzone zwi-
schen den konkurrierenden Grossméchten dienen. Die engagierten Ver-
mittlungsbemiihungen der auslédndischen Gesandten in innereidgends-
sischen Konflikten, insbesondere des franzésischen Ambassador, miis-
sen in diesem Kontext betrachtet und beurteilt werden. Die franzosi-
schen Ambassadoren, die seit 1522 in Form einer stindigen Gesandt-
schaft in Solothurn weilten, beeinflussten die innen- und aussenpoliti-
schen Entscheidungen der eidgendssischen Orte, um die franzdsischen

235 Pfister, Konfessionskonflikte: 257-263.

236 Head, Verinderungen: 231; Pfister, Konfessionskonflikte: 280.
237 Maeder, Via Media: 254-255.

238 Maeder, Via Media: 179.

239 Lau, Stiefbriider: 75.

240 Maeder, Via Media: 179.



123

Interessen vor Ort zu wahren, meist friedensfordernd.?*!

Die konfessionelle Spaltung und die darauthin einsetzenden Kon-
fessionalisierungsprozesse hatten ein Klima gegenseitigen Misstrauens
geschaffen, das ein gemeinsames Vorgehen der Eidgenossenschaft als
einheitliche Gruppe verhinderte. Dennoch konnten die eidgendssischen
Orte durch geschicktes Taktieren und Verschleppen der zahlreichen
Konflikte grossere Religionsstreitigkeiten meistens vermeiden.?*?

Trotz der divergierenden Kréfte innerhalb des eidgendssischen
Biindnissystems waren die Bemiihungen um eine gesamteidgendssi-
sche Einheit immer gegeben. Die eidgendssischen Orte standen in ei-
nem Spannungsverhéltnis zwischen konfessioneller Identitdtsfindung
und Adusseren Abgrenzung sowie den Bemiihungen um das Uberleben
der eidgendssischen Vertriige, Biinde und Wertvorstellungen.?*?

2.1.4 Nachkriegssituation in der Gemeinen Herrschaft Thurgau

Die praktische Umsetzung des 2. Landfriedens verursachte unter
anderem in der Gemeinen Herrschaft Thurgau immer wieder Reibe-
reien. Da die Interessenssphiren der evangelischen und katholischen
Orte hier in besonderem Masse kollidierten, waren die Konflikte beson-
ders gross. Die Landvogtei Thurgau spielte daher im Verlauf der Frii-
hen Neuzeit immer wieder eine wichtige Rolle in der eidgendssischen
Politik, weshalb ein genauer Blick auf die lokalen Verhéltnisse an die-
ser Stelle sinnvoll erscheint. Die Landvogtei Thurgau war seit 1460 eine
Gemeine Herrschaft der sieben eidgendssischen Orte Uri, Schwyz, Un-
terwalden, Zug, Luzern, Ziirich und Glarus, die das Untertanengebiet
gemeinsam regierten und verwalteten.”** «Regieren» bedeutete in der
Frithen Neuzeit in der Regel, ein Gebiet zu verwalten, was sich haupt-
siichlich die Rechtsprechung iiber die Untertanen beinhaltete.?*’

Die regierenden Orte iibten durch den Landvogt die hohe Ge-
richtsbarkeit aus. Sie hatten das Recht, Leib- und Lebesstrafen zu spre-
chen. Unter die hohe Gerichtsbarkeit fielen die schweren Verbrechen
wie Diebstahl, Korperverletzung, Totung oder Landesverrat.?*® Vor Ort
amtete im Auftrag der regierenden Orte ein Landvogt, der alle zwei
Jahre wechselte. Die Herkunftsorte der Landvogte wechselten sich auf-
grund des gegenseitigen Misstrauens®*’ in einer genauen Reihenfolge
zwischen den sieben regierenden Orten ab.>*® Die regierenden Orte tra-
fen sich regelmaissig auf der Tagsatzung und besprachen die aktuellen
Themen. Sie waren befugt, Gesetze zu erlassen, Mandate zu versenden,
Untertanen zu bestrafen und als Appellationsinstanz die Klagen der Un-
tertanen zu behandeln. Nach der konfessionellen Spaltung der eidge-
nossischen Orte in die reformierten Orte Ziirich, Bern, Basel und
Schafthausen und die katholischen Orte Uri, Schwyz, Unterwalden,
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Zug, Luzern, Solothurn und Freiburg sowie in die gemischtkonfessio-
nellen Orte Glarus und Appenzell gehorten die regierenden Orte der
Gemeinen Herrschaft Thurgau unterschiedlichen Konfessionen an.?*’
Sie verfolgten unterschiedliche Interessen in den Gemeinen Herrschaf-
ten. Die niedere Gerichtsbarkeit wurde von einer Vielzahl lokaler Ge-
richtherren ausgeiibt.>° Diese umfasste die weniger schweren Verge-
hen wie Verstosse gegen den Flurzwang, Geldschulden oder Beistand-
schaften, die mit Geldbussen bestraft wurden.?!

Die rechtlichen Voraussetzungen wurden durch die Bestimmun-
gen des 2. Landfriedens von 1531 schriftlich festgeschrieben. Die
Landvogtei Thurgau war im Vertrag aufgenommen worden und wurde
daher nicht wie die Freien Amter zwangsweise rekatholisiert.?* In Be-
zug auf die gemischtkonfessionellen Gemeinen Herrschaften bargen
die Bestimmungen des Landfriedens allerdings grosses Konfliktpoten-
tial. Denn der reformierte Glauben wurde zwar im Status quo aner-
kannt, allerdings jeder Weiterentwicklungsmoglichkeit beraubt. So
durften keine Anderungen im Kultus vorgenommen werden. Ausser-
dem konnte sich der reformierte Glauben nicht weiter ausbreiten, der
katholische hingegen schon. Reformierte Glaubensangehdrige durften
zum Katholizismus konvertieren, nicht aber umgekehrt. Den katholi-
schen Glaubensangehdrigen musste die Ausiibung ihres Glaubens,
selbst wenn sie die Minderheit in einer Gemeinde stellten, gewihrleistet
werden. Evangelische Minderheiten hatten keine vergleichbaren An-
spriiche. Die katholische Mehrheit der regierenden Orte, die mehrheit-
lich katholischen Landvogte sowie die mehrheitlich katholischen nie-
deren Gerichtsherren benachteiligten die Interessen der reformierten
Bevolkerung, beriefen wenn immer moglich Angehorige der katholi-
schen Konfession in die wichtigen Amter und versprachen Konversi-
onswilligen Kredite oder Hilfsleistungen.?>®> Ausserdem gab es immer
wieder Klagen, Evangelische wiirden vor Gericht hérter bestraft werden
als Katholische bei vergleichbaren Vergehen.?>* Der katholische Glau-
ben wurde bevorteilt. Da die Entscheidungen von den jeweils regieren-
den Orten durch Mehrheitsentscheide bestimmt wurden und die katho-
lischen Orte in ihrer Anzahl diejenige der evangelischen Orte tiberwo-
gen, entschieden sie die Abstimmungen trotz ihrer machtpolitischen
Unterlegenheit jeweils fiir sich. Die reformierten Orte waren in der Aus-
tibung ihrer Herrschaftsrechte damit strukturell benachteiligt.

Die eidgenossische Tagsatzung, die meist katholischen Land-
vogte und die mehrheitlich katholischen lokalen Gerichtsherren be-
giinstigten den katholischen Glauben und legten den Landfrieden nach
katholischer Lesart aus. Sie fiihrten die katholische Messe selbst in rein
evangelischen Gemeinden wieder ein, siedelten auswartige Katholische
in ihren Herrschaften an und iibten Druck auf die Evangelischen aus,
indem sie den Zugang zu Landbesitz, Lehen und Amtern regelten.?>
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Dennoch iiberlebte in den meisten Gemeinden eine reformierte
Mehrheit auch, nachdem der katholische Gottesdienst wieder einge-
fiihrt worden war.?>® Von 62 Thurgauer Kirchgemeinden wurden 14
ausschliesslich katholisch, 18 evangelisch und 30 simultan genutzt.>>’

Die rechtlichen Ungleichheiten der beiden Konfessionen schufen
trotz der eingeschrinkten Religionsfreiheit problematische Vorbedin-
gungen flir das Zusammenleben vor Ort. Die Tatsache, dass man mit
den Anhéngern des anderen Glaubens zusammenleben und die Kirche
teilen musste, verursachte stindig Auseinandersetzungen.?>® Insbeson-
dere in der Zeit kurz nach dem Abschluss des 2. Landfriedens musste
der neue Alltag des gemischtkonfessionellen Zusammenlebens ausge-
handelt werden. Dies geschah nicht selten iiber Konflikte, die eine po-
litische Losung erforderten.?>® Konnten Streitigkeiten zwischen konfes-
sionellen Parteien nicht vor Ort durch die Beteiligten selbst gelost wer-
den, gelangten sie an die niederen Gerichtsherren und, wenn auch
dadurch keine Einigung erzielt werden konnte, an die regierenden Or-
ten. Die Tagsatzung war die oberste rechtliche Instanz und das Appel-
lationsgericht fiir die Bevdlkerung.?®® Dieser Transformationsschritt,
dass die oberste eidgendssische Behorde lokale Auseinandersetzungen
behandeln musste, kam sehr hiufig vor. Insbesondere, wenn eine simul-
tane Kirchennutzung eingefiihrt werden sollte, entstanden Konflikte.
Die Beteiligten taten sich schwer, zu entscheiden, wie genau die Kirche,
Gottesdienstzeiten und das Kirchengut geteilt werden sollten. Die Tag-
satzung behandelte alltdgliche Fragen wie beispielsweise, wo der Tauf-
stein oder Altar stehen sollten, ob beide Konfessionen ein Anrecht auf
einen Schrank in der Kirche hétten, wie die Kirchengiiter aufgeteilt so-
wie wie die Glocken geldutet werden sollten. Ausserdem gelangten
Klagen an die regierenden Orte, man sei an der Religionsausiibung ge-
hindert worden, die Angehdrigen der jeweils anderen Konfession hétten
den eigenen Glauben beleidigt, die Feiertagsruhe gestort oder das Chor
widerrechtlich vergittert. Schliesslich gelangten auch Klagen iiber den
ungleichen Zugang zu Amtern an die Appellationsinstanz.2¢!

Ein Grossteil der Proteste, welche die Tagsatzung erreichten,
stammte von den Evangelischen, die bei ihren katholischen Gerichts-
herren gescheitert waren. Sie appellierten an Ziirich, welches zum Fiir-
sprecher fiir die Anliegen der evangelischen Untertanen wurde. Die
Probleme wurden daraufhin von den regierenden Orten diskutiert und
gelost, indem sie sich auf den Landfrieden, auf dltere Abschiede, auf
das alte Herkommen oder die eidgendssischen Werte beriefen. Waren
die bisherigen rechtlichen Normen in Bezug auf einen bestimmten Fall
nicht eindeutig, wurden aus den langen Disputen oft schier endlose
Aushandlungsprozesse. Durch die Behandlung konkreter Fragen und
Beschwerden wurden die unklaren Bestimmungen des Landfriedens
nach und nach ergénzt und genauer definiert. Die Losung wurde meist
durch eine Abstimmung, die nach dem Mehr entschieden wurde, ge-
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funden. Sie wurde also praktisch von den katholischen Orten entschie-
den und bestimmt. Ziirich konnte sich trotz grossem Engagement selten
gegen die katholische Mehrheit durchsetzen. Eine der wenigen erfolg-
reichen Wege, um seine Ziele dennoch erreichen zu konnen, bestand
darin, dass Ziirich jeweils eine Forderung der katholischen Seite an eine
eigene kniipfte. Manchmal endete eine Diskussion auch dadurch, dass
in der konkreten Situation vor Ort die Forderungen einfach umgesetzt
und die regierenden Orte vor vollendete Tatsachen gestellt wurden.?®?
Allerdings war mit den meisten ausgehandelten Regelungen keine Kon-
fession wirklich zufrieden, weshalb deren Ausarbeitung und Umset-
zung zu einer Verstirkung der konfessionellen Gegensiitze fiihrten.?%

Bis zum Ende des 16. Jahrhunderts hatten sich Rituale ausgebil-
det, welche die konfessionellen Unterschiede und Grenzen betonten.
Bei den Untertanen war ein Bediirfnis fiir die Kldrung der religiosen
Praxis entstanden, da sie sich um die religiose Reinheit ihrer Religions-
gemeinschaften sorgten. In simultan genutzten Kirchen verschwammen
die Grenzen zwischen den Glaubensvorstellungen und -praktiken. Die
Evangelischen durften beispielsweise auch an den katholischen Feier-
tagen nicht arbeiten, um die Katholiken in ihren Feiern nicht zu storen,
und mussten tiglich beim Glockengeldut mit ihnen beten. Sie kannten
die katholischen Glaubenspraktiken und Rituale sehr gut und iibten sie
teilweise selbst aus. Dies fiihrte zu fliessenden Ubergiéingen zwischen
den Konfessionen und war ein beliebtes Mittel, die Evangelischen zur
Konversion zu bewegen.?%*

Das Unbehagen iiber diese Situation fiihrte immer wieder zu
Ubergriffen auf katholische Kultusgegenstinde, die dazu dienten, die
verschwommenen Grenzen zwischen den beiden Konfessionen wieder
stirker zu empfinden.?®> Ahnliche Prozesse fanden auch ausserhalb der
Eidgenossenschaft statt wie beispielsweise im bikonfessionellen Frank-
reich der 1560er Jahre.?®® Denn man kannte die Bedeutung der jeweili-
gen religiosen Handlungen und wusste, wie man den Anderen beleidi-
gen konnte. Ausserdem fiihrte der alltdgliche Kontakt mit der anderen
Konfession dazu, eigene rituelle Handlungen und Praktiken, die die Un-
terschiede zwischen den Konfessionen betonten und die eigene heroi-
sierte, auszubilden.?®” Dies forderte die klare Abgrenzung zwischen den
Konfessionen. Das Verstindnis fiir die Prisenz der jeweils anderen
Konfession in der eigenen Gemeinde nahm hingegen ab.?*® Die Aus-
iibung von rituellen Handlungen war entscheidend fiir die Entstehung
eines konfessionellen Selbstverstéindnisses.?®’

Zu gewaltsamen Ausbriichen gegen die jeweils andere Konfes-
sion kam es vor 1600 aber nur in seltenen Fallen, in denen sich konfes-
sionelle mit anderen Streitthemen vermischten.?’° Im Falle von Strei-
tigkeiten bezogen sich jeweils beide Seiten in ihren Forderungen auf
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den 2. Landfrieden als gemeinsamen institutionellen Rahmen, da er zu
vage formuliert war. Dies war keine Besonderheit des 2. Landfriedens,
sondern fiir viele Friedensvertrdge der Frithen Neuzeit typisch. Sie wur-
den hiufig uneindeutig formuliert, waren fiir verschiedene Auslegun-
gen offen und benétigten der interpretatorischen Zusatzarbeit. Der
Riickzug auf bewusst offene Formeln erlaubte es oft {iberhaupt erst, ei-
nen gemeinsamen Kompromiss zu finden.?’! Die intensive Auslegungs-
praxis von Friedensvertrdgen forderte die politische Kommunikation.
In der Eidgenossenschaft wurden die Konflikte mit Bezug auf den
Landfrieden mit Regelungen befriedet, welche die grundlegenden Best-
immungen des Friedensvertrages von 1531 erginzten. Die ad hoc-Ent-
scheidungen, wie der Landfrieden in einem jeweils konkret vorliegen-
den Fall auszulegen sei, wurden in zahlreichen Abschieden verschrift-
licht. Die Auseinandersetzungen iiber die Interpretation der normativen
Vorgaben fiihrten dazu, dass die interkonfessionelle Kommunikation
nicht abbrach und half dabei, die konfessionelle Spaltung anzunehmen
und mit ihren Folgen umzugehen.?’?

Die wirtschaftlichen und politischen Moglichkeiten einer Person
hingen direkt von ihrer Konfession ab. Evangelisch zu sein bedeutete
meistens, um politische und soziale Moglichkeiten mehr kdmpfen zu
miissen als die katholischen Mitmenschen. Dadurch wurde es fiir die
Individuen wichtiger, die Grenzen zwischen den Konfessionen zu be-
tonen, um die eigenen Leistungen herauszustreichen. Die eigene Kon-
fession wurde iiber Riten und religiose Symbole nach aussen sichtbar
betont, was allerdings im alltidglichen Zusammenleben zu Konflikten
fiihren konnte. Die Konfessionszugehdorigkeit und an sie gekniipfte po-
litische und soziale Implikationen wurden zum entscheidenden Unter-
scheidungskriterium hinsichtlich des Zugangs zu Amtern, politischen
und wirtschaftlichen Ressourcen. Dadurch verschérften sich die kon-
fessionellen Gegensiitze zunehmend.?”?

Trotz aller Nachteile instrumentalisierten die Evangelischen in
den Gemeinen Herrschaften ihre Konfessionszugehdorigkeit. Sie droh-
ten beispielsweise, wenn ihnen das Ehegericht von Ziirich die Heirat
aufgrund zu naher Verwandtschaft nicht erlauben wiirde, wiirden sie
konvertieren und sich an das Ehegericht Konstanz wenden.?’* Ziirich
wurde dadurch gezwungen, lockere Regeln bei der Verheiratung zuzu-
lassen und viele Dispensationen zu gestatten.

Der 2. Landfrieden spielte eine entscheidende Rolle in der eidge-
nossischen Politik, wurde als verfassungsdhnliches Gesetzeswerk be-
trachtet und blieb daher nicht blosser Friedensvertrag. Das Regime un-
ter dem Landfrieden entwickelte sich durch einen politischen und reli-
giosen Aushandlungsprozess zu einem komplexen rechtlichen System
und ergénzte die bisherigen Biindnistexte. Das landfriedliche System
im Thurgau war kein Gebilde von expliziten Regeln, sondern bildete
die Rahmenbedingungen widerwillig akzeptierter Prinzipien und re-
gelte die Angelegenheiten beider Konfessionen, um grossere Konflikte
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zu vermeiden und eine Koexistenz zu ermoglichen. Dabei handelte es
sich um eine Erweiterung des spezifischen Vertragstextes, welcher
durch die involvierten Parteien kontinuierlich neuinterpretiert wurde.
Die Unklarheiten in der Auslegung machten Entscheidungen durch ei-
nen autoritiren Akteur notig — die regierenden Orte im Kollektiv. Durch
regelmissiges Aushandeln der Textinterpretation auf Basis konkreter
Streitfragen wurde das lockere Regelwerk zunehmend durch politische
Entscheidungen, die in den Abschieden festgehalten wurden, ergédnzt
und prézisiert. Das System hatte sich bis Mitte des 17. Jahrhunderts so
weit entwickelt, dass der Landfrieden verfassungsrechtliche Qualitit er-
hielt und als Argumentationsbasis bei Debatten und fiir Forderungen
diente.?” Die rechtlichen Bestimmungen fiir die Gemeinen Herrschaf-
ten waren rechtfortbildend, sie wurden durch dauernde politische Ver-
handlungen weiterentwickelt. Die Art und Weise, wie sie das Zusam-
menleben vor Ort bestimmten, war Ergebnis eines mithsamen Ringens
um die jeweils geltende Auslegung des Landfriedenstextes.?’¢

Im 17. Jahrhundert verschirften sich die konfessionellen Gegens-
atze in ganz Europa. Auch in der Gemeinen Herrschaft Thurgau wurden
die Grenzen zwischen den Konfessionen uniiberwindbarer. Die konfes-
sionellen Konflikte forderten die institutionelle Weiterentwicklung des
2. Landfriedens. Dieser konstituierte sich nach und nach durch konkre-
tisierende Bestimmungen, die in den Abschieden aufgenommen wur-
den.?”” Die Ungleichbehandlung der Konfessionen forderte die Ausbil-
dung genau definierter Praktiken und Regeln des Zusammenlebens,
was wiederum den Konfessionalisierungsprozess verstirkte. Daher
wurde nach 1600 intensiver iiber die staatsrechtlichen Verhéltnisse ver-
handelt. Insbesondere Ziirich versuchte, kirchliche Entscheidungsge-
walten wie das Ehegericht zu {ibernehmen,?’® was von 1630 bis 1637
zum Matrimonial- und Kollaturhandel fiihrte.?”” Dem Thurgau kam
aufgrund seiner geografischen Lage die bedeutende Funktion der
Grenzsicherung gegen nordliche Angriffe zu. Da die Ziircher Bemii-
hungen hier besonders intensiv?*’ und die Konflikte mit den mehrheit-
lich katholischen Gerichtsherren vergleichsweise gross waren,?®! wur-
den die gesamteidgendssischen Konflikte stellvertretend tiber die recht-
lichen Bestimmungen der Gemeinen Herrschaft Thurgau diskutiert.

2.1.5 Die Entwicklungen in den Drei Biinden

Die Drei Biinde waren ein um 1500 entstandener Zusammen-
schluss des Gotteshausbundes, des Zehngerichtebundes und des Grauen
Bundes, die sich seit den 1470er Jahren zunehmend selbst verwalteten
und regierten. 1499 nahmen sie als zugewandter Ort der Eidgenossen-
schaft auf deren Seite am Schwabenkrieg teil und konnten durch ihren
Sieg gegen Habsburg ihre Separierung vom Reich de facto abstiitzen.
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Der Bischof von Chur und andere Grundherren behielten vorerst ihre
Feudalrechte, aber sowohl die Stadt Chur als auch die Landgemeinden
beanspruchten die herrschaftlichen Rechte der Grundherren, mit denen
Zehnteinkiinfte und Zinseinnahmen verbunden waren, fiir sich.??

Wie in anderen Teilen des Reiches fanden hier in den 1520er und
1530er Jahren Verdanderungen im Kirchenwesen statt, die teilweise von
tumultartigen Untertanenrevolten begleitet wurden.?®? Rechtlich fixiert
wurden die von der Bevilkerung angestrebten Neuerungen in den Ilan-
zer Artikel von 1524 und 1526. Durch diese schriftlichen Ubereinkiinfte
der Biindner Gemeinden verlor der Bischof von Chur seine landesherr-
lichen Rechte fast vollstindig, sodass die staatliche Souverinitit nach
der Reformation bei der Gesamtheit der 48 Gerichtsgemeinden lag. Die
Ilanzer Artikel entmachteten nicht nur den Bischof und regelten wirt-
schaftliche Fragen wie diejenigen von Zinsen und Zehnten, sondern re-
gelten das Verhiltnis der Drei Biinde zur katholischen Kirche sowie die
Kirchenpolitik neu. Die kirchlichen Reformen wurden intensiviert und
geistlichen Amtstriigern verboten, weltliche Amter zu besetzen oder
sich in politische Angelegenheiten einzumischen. Die typisch mittelal-
terliche Verbindung von weltlicher und kirchlicher Macht sollte besei-
tigt werden. Der offene Kampf gegen die kirchliche Herrschaft zeugt
von einem erstarkten Selbstbewusstsein der Gemeinden, die die Kon-
trolle iiber das kirchlich-religiose Leben iibernahmen. Die Dorfkirche
entsprach einem Statussymbol, welches das Selbstbewusstsein der
Kommunen steigert. Seit 1525 bestimmten alle Gemeinden ihre kon-
fessionelle Zugehdrigkeit und wihlten ihre Pfarrer selbst.?

Der Kampf um konfessionelle Selbstbestimmung und gegen die
Herrschaftsrechte des Bischofs hatten die Gemeinden allerdings nicht
primir aus religidsen, sondern aus politischen Griinden gefiihrt, denn
die Mehrheit der Gemeinden bleib vorerst katholisch. Damit entschie-
den die Kommunen iiber die Religion der Bewohner. Wer einen ande-
ren Glauben als die kommunale Mehrheit hatte, durfte den Gottesdienst
ausserhalb der Gemeinde besuchen oder auf eigene Kosten einen Pfar-
rer anstellen. Ein Recht auf Abchurung, also Teilung des Kirchengutes
wie in der Gemeinen Herrschaft Thurgau, bestand nicht.?®

Auch wenn die Ilanzer Artikel damit nicht die Reformation voll-
standig durchsetzten, schufen sie die geeigneten Rahmenbedingungen,
um den vermeintlichen Feind, den Bischof, auszuschalten. Kommunale
Interessen konnten damit herrschaftlich-feudale und externe Einfluss-
nahmen zuriickdrangen. Die meisten Kirchgemeinden beider Konfessi-
onen l6sten die Zehntrechte auf ihrem Gemeindegebiet ab, verkauften
Kirchengiiter und verstanden die Kirchen als Dorfbesitz. Die Pfarrer
wurden von den Kommunen angestellt und entlohnt. Da die Pfarrer nun
finanziell von der Gemeinde abhingig waren, erhielten sie von ihr ihren
Seelsorgeauftrag, waren ihr rechenschaftspflichtig und konnten von ihr
entlassen werden. Die Kirchgemeinden erlangten grosse religidse Frei-
heiten und Bestimmungsrechte. Diejenigen Gemeinden, die den refor-
mierten Glauben einfiihrten, konnten durch diesen Schritt meistens die
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vollstdndige Kontrolle iiber das kirchliche Leben erlangen. Die Refor-
mation breitete sich allerdings nur langsam aus, auch wenn die Konfes-
sionen durch die Ilanzer Artikel gleichberechtigt und paritétische Ver-
héltnisse installiert worden waren. Denn die Erlangung der Gemeinde-
autonomie fand unabhingig von konfessionellen Fragen statt. 2%

Im Laufe des 16. Jahrhunderts entstand in den Drei Biinden eine
unproblematische Koexistenz der Konfessionen; theologische Uneinig-
keiten verursachten noch keine Streitigkeiten oder ein Auseinanderdrif-
ten der Gemeinschaft, da sich noch kein konfessionelles Bewusstsein
entwickelt hatte. Konfessionelle Mischformen kamen wie auch in an-
deren Regionen des Reiches noch haufig vor. Im Alltag wurde eine
friedliche Koexistenz gelebt, wobei die Bevolkerung in der zweiten
Jahrhunderthilfte allmdhlich ein Bewusstsein fiir ihre konfessionellen
Glaubensspezifika entwickelte und die konfessionellen Fronten zuneh-
mend erstarrten.?®” In den 1540er Jahren bildeten beide Konfessionen
voneinander unabhéngige, kirchliche Institutionen aus, versuchten, ihre
Anhingerschaft zu vergrossern und formulierten die Konfessionsgrup-
pen mit zunehmend klar abgegrenzten Begriffen. Die konfessionellen
Selbst- und Fremdbilder entwickelten sich zu zunehmend fixierten
Konstrukten.?s® Die Pfarrer predigten vermehrt mit dem Ziel, die Glau-
bensvorstellungen der eigenen Anhénger zu vereinheitlichen, und setz-
ten mit Hilfe kommunaler Satzungen die kirchliche Disziplin in der Be-
volkerung durch.?® Laien hatten trotz der religiosen Unterschiede und
der Bemiihungen durch die Geistlichkeit relativ problemlos als Nach-
barn zusammengelebt. In den 1560er und 1570er Jahren begannen die
Anzeichen von Spannungen auch in der Bevolkerung zuzunehmen. >

Die reformatorischen Ideen breiteten sich aus. Nach 1550 waren
die Drei Biinde mehrheitlich evangelisch, wihrend das Veltlin, ein Un-
tertanengebiet der Drei Biinde, vorwiegend katholisch blieb. Durch Be-
vorteilung der evangelischen Minderheit im Veltlin sollte dessen Be-
volkerung zum Protestantismus bekehrt werden. Daher verstirkte sich
das konfessionelle Bewusstsein auch in den Drei Biinden. Protestanti-
sche Minderheiten in mehrheitlich katholischen Gemeinden gaben sich
nicht mehr mit dem individuellen Recht, den evangelischen Gottes-
dienst ausserhalb der eigenen Gemeinde besuchen zu diirfen, zufrieden.
Sie forderten einen Anteil am Kirchengut und stellten damit die bishe-
rigen Befriedungsstrategien in Frage, was zu einer Pattsituation fiihrte,
in der die beiden Seiten einander gezwungenermassen duldeten.?”!

Ende des 16. Jahrhunderts nahmen die konfessionellen Spannun-
gen in den Drei Biinden zu und eskalierten ab 1600 vermehrt zu gewalt-
tatigen Auseinandersetzungen. In einem langwierigen Prozess seit dem
spaten 16. Jahrhundert war die Kirchenzucht intensiviert und auf refor-
mierter Seite von der Synode der evangelischen Biindner Kirchen ge-
stiitzt worden.?*? Die daraus resultierenden Spaltungen fiihrten dazu,
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dass Andersgldubige ausgewiesen oder Kirchgemeinden entgegen
fritherer Praktik geteilt wurden.>”® Die stiirker werdende Verbindung
von religiosen und politischen Interessenssphdren fithrte zudem zu ei-
ner konfessionellen Polarisierung. Die Parteibildung wurde gefahrlich
angefacht durch die Konkurrenz zwischen Frankreich und Habsburg
um die geostrategisch bedeutend gelegenen Biindner Alpenpésse. Die
Konkurrenzsituation fiihrte dazu, dass sich die Gemeinden zunehmend
darum bemiihten, im Innern konfessionelle Gleichformigkeit herzustel-
len. Dennoch blieb es vorerst erlaubt, individuell den Gottesdienst aus-
serhalb der eigenen Gemeinde zu besuchen. Zum Schutz des inneren
Friedens war es allerdings iiblich geworden, sich in gewissen dusseren
Glaubenspraktiken der Mehrheit anzupassen. In der Folge wurden kon-
fessionelle Minderheiten vermehrt dazu gezwungen, den Glauben der
Mehrheit auszuiiben. Die verdnderten Anspriiche und gegenseitige Ab-
grenzung fiihrten teilweise zu gewaltsamen Konflikten.?%*

Das Vorgehen der autonomen Kirchgemeinden verdeutlicht, dass
Konfessionalisierungsprozesse auch dort stattfanden, wo ein zentralis-
tischer Staat fehlte, denn die Biindner Gemeinden erliessen selber Ver-
ordnungen, um die Verhéltnisse zwischen den Konfessionen zu regeln
oder um konfessionelle Konflikte zu verhindern und den inneren Frie-
den zu schiitzen.””® Um dem Bediirfnis nach konfessioneller Einheit
nachzukommen, wurden Freiheitsrechte eingeschréinkt. Dies deutet da-
rauf hin, dass die konfessionellen Teilidentitidten wichtiger geworden
waren als andere, wie diejenige der kommunalen Identitit. Zuvor war
das Zugehorigkeitsgefiihl zu einer Gemeinde fiir die Individuen rele-
vanter als die konfessionellen Differenzen, was sich inzwischen geén-
dert hatte. Denn nun waren Individuen nicht mehr bereit, 6ffentlich die
konfessionellen Praktiken der Mehrheit auszufiihren und forderten
Rechte fiir die Minderheiten. Die Angehorigen der konfessionellen
Mehrheit hingegen duldeten nicht mehr, dass Andersgldubige in der
Gemeinde Mitspracherechte besassen.?*°

Die Biindner Alpenpésse waren als Verbindungslinien zwischen
Venedig und dem siiddeutschen Raum sowie zwischen Mailand und
Osterreich fiir die auswirtigen Michte von geostrategischem Interesse.
Die grosse Bedeutung, die der Kontrolle iiber diese Verkehrslinie zu-
kam, riickte die im europdischen Kontext peripher gelegenen Drei
Biinde ins Zentrum der Interessen der Grossmichte. Um 1600 schlossen
die Drei Biinde mit Bern und dem Wallis Biindnisse, woraufhin die
Konflikte, die zwischen den Konfessionen sowie zwischen der franzo-
sischen und der spanischen Partei bestanden, eskalierten.?”’

In den gemischtkonfessionellen Drei Biinden lag die politische
Macht bei den von den stimmberechtigten Gemeindemitgliedern ge-
wihlten Volksvertretern. Geistliche Vertreter durften keine weltlichen
Amter besetzen und nicht am politischen Diskurs teilnehmen.?”® Regel-
missig wurden die Volksvertreter in sogenannten «Féhnlilupfen» ge-
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stiirzt, wenn die Bevolkerung der Ansicht war, sie hétten zu viel Macht
angehduft, oder eine konkurrierende Partei genug Unterstiitzung erlangt
hatte, um einen Machtwechsel zu erreichen. Insbesondere der Fiahnli-
lupft, der als Strafgericht von Thusis im Jahr 1618 bekannt ist, war fiir
die Biindner Entwicklungen von grosser Relevanz und Auftakt der da-
rauffolgenden Biindner Wirren. Die Biindner Wirren waren kriegeri-
sche Auseinandersetzungen zwischen der franzosisch-venezianischen
und der spanisch-0sterreichischen Partei, die im Kontext des Dreissig-
jéhrigen Krieges um die Kontrolle der strategisch bedeutenden Biindner
Alpenpisse kimpften.?®” Sie dauerten von 1618 bis 1639 und waren die
einzige aktive eidgendssische Beteiligung am Dreissigjdhrigen Krieg,
barg allerdings die Gefahr, die ganze Eidgenossenschaft in die kriege-
rischen Auseinandersetzungen hineinzuziehen. Im Zuge der Biindner
Wirren wurden die Gebiete der Drei Biinde wiederholt Schauplatz von
militirischen Auseinandersetzungen, Invasionen und Verwiistungen.>®

Eine wichtige Rolle spielten dabei die reformierten Pfarrer, die
seit den 1570er Jahren entgegen den geltenden Verhaltenskodex ver-
suchten, durch ihre Predigten politische Themen und Entscheidungen
zu beeinflussen. Anfanglich wurden sie von den weltlichen Behorden
noch zurechtgewiesen. Zahlreiche Mandate sollten der Praktik Einhalt
gebieten und die renitenten Pfarrer wurden von den Ratsherren sankti-
oniert. Politische Ausserungen waren ihnen strengstens verboten.>’!

Dennoch brachen reformierte Pfarrer ab 1613 vermehrt mit der
althergebrachten Ordnung und predigten gegen die geplanten Biind-
nisse mit der Partei Habsburg-Spanien-Mailand; es handle sich dabei
um aktive Forderer des Katholizismus. Die evangelischen Biindner
Pfarrer stammten mehrheitlich aus einer sozial abgestiegenen Mittel-
schicht, deren Familien sozial, wirtschaftlich und politisch zunehmend
entmachtet und ihrer Aufstiegschancen beraubt wurden, da sich die fiih-
renden Familien nach unten hin abschotteten. Sozial und politisch sahen
sich die reformierten Pfarrer, die nur ein geringes Einkommen erwirt-
schaften konnten, immer starker von den Eliten an den Rand gedriangt
und von ihnen in patronalen Beziehungen abhéngig. Sie hatten den Eli-
ten lediglich einen Bildungsvorsprung entgegenzuhalten und nutzen da-
her ihren Zugang zu medialen Kanélen, um ihre politischen Ideen und
Kritik zu verbreiten. Ein erneutes Mandat von 1617 verbot daher den
Pfarrern jegliche politischen Ausserungen in ihren Predigten.>??

Die jungen reformierten Prediger um Caspar Alexius und Jorg
Jenatsch, die an der Universitéit Basel eine streng calvinistische Ausbil-
dung erhalten hatten, radikalisierten und organisierten sich zunehmend.
Sie konnten an der Synode im April 1618 die Mehrheit der anwesenden
Pfarrer iiberzeugen, einen offenen Brief an die reformierten Gemeinden
der Drei Biinde zu verfassen, um diese von einem Biindnis mit Habs-
burg-Spanien abzubringen. Die radikalen Prediger hatten sich damit
entgegen den rechtlichen Bestimmungen aktiv in politische Angelegen-
heiten eingemischt. Es gelang ihnen durch ihre Feindbildkonstruktion,
ein Biindnis mit Habsburg-Spanien sei gefahrlich, die Bevolkerung zu
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mobilisieren. Der Brief der Synode an die Gemeinden hatte den Vorteil,
iiberall gleichzeitig verbreitet und durch die lokalen Pfarrer unterstiitzt
zu werden. Diese neue Form der Kommunikation, das Medium des An-
schreibens, in welchem sie ihr Vorgehen legitimierten, verhalf ihnen zu
grosser Offentlicher Aufmerksamkeit. Die radikalen Prediger hatten ei-
nen neuen kommunikativen Weg gefunden, um die politischen Ent-
scheidungsprozesse zu beeinflussen. Indem die Briefe nur an die refor-
mierten Gemeinden geschickt wurden, gelang es den radikalen Predi-
gern, die politische Frage, welche ausldndische Partei unterstiitzt wer-
den solle, konfessionell aufzuladen. Unterstiitzer der spanischen Biind-
nisanfragen galten als Verriter und die sich aktuell an der Macht befin-
denden spanischfreundlichen Réte als nicht mehr tragbar. Die rasch auf-
kommende anti-spanische Stimmung gipfelte im Strafgericht von Thu-
sis, welches verdeutlichte, wie sehr die politischen Auseinandersetzun-
gen religios aufgeladen waren. Denn dadurch, dass die konfessionellen
und fraktionellen Gruppen mehrheitlich iibereinstimmten, {iberschnit-
ten sich mehrere Bruchlinien. Daher spielten nun religiose Motive in
der Parteiung eine entscheidende Rolle.3%

Die radikalen Prediger konnten die aufgebrachte Bevolkerung zu
einem «Fahnlilupf» bewegen. Dabei handelte es sich um Zusammen-
kiinfte der bewaffneten Milizen, die den Zweck hatten, iiber in Ungnade
gefallene Politiker ein Strafgericht zu installieren. Sie dienten dazu,
Druck auf die Regierung auszuiiben oder einen personellen Wechsel
vorzunehmen. «Fahnlilupf» und Strafgericht waren ritualisierte, in ge-
wisser Weise kontrollierte Aufstinde, in denen die Untertanen ihren
Unmut iiber die Herrschaft dussern konnten und halfen dabei, soziale
Konflikte zu deeskalieren. Sie intervenierten bei Auseinandersetzungen
innerhalb der Eliten und befriedeten deren Machtspiele, indem Streit-
parteien fiir mehrere Jahre verbannt wurden. Die kollektiven Strafge-
richte dienten weniger dazu, die Angeklagten zu vernichten, als sie zu-
riickzubinden. Die ritualisierten Prozesse der «Fahnlilupfe» dauerten
bis zu mehreren Monaten. Dadurch bestimmten diejenigen, die norma-
lerweise nicht an der Regierung beteiligt waren, fiir eine gewisse Zeit
die Politik, wodurch sich soziale Spannungen beruhigen konnten.3%*

Im Herbst 1618 fand unter Anwesenheit mehrerer Tausend be-
waffneter Untertanen ein Strafgericht in Thusis statt, um Anhénger der
spanischen Partei abzuurteilen. Die Emotionen waren bereits derart
hochgekocht, dass das Strafgericht nicht wie sonst {iblich der Beftrie-
dung sozialer Konflikte diente, sondern der Gewalt Bahn brach. Meh-
rere Hundert Ménner der politischen und sozialen Elite wurden zum
Tode verurteilt, viele von ihnen direkt vor Ort hingerichtet. Diejenigen,
die flichen konnten, wurden fiir vogelfrei erklirt.>%

Ein derartiges Ereignis war ein Skandal. Die Grausamkeit gegen-
iiber dem politischen Gegner und die aktive Beteiligung der Geistlichen
sorgten fiir Aufsehen. Geistliche nahmen normalerweise nicht an Ge-
richtsverhandlungen teil und fiihrten erst recht nicht deren Vorsitz. Sie
sahen sich daher zunehmend mit dem Vorwurf konfrontiert, kriminelle
Emporkdmmlinge zu sein, die sich illegitim Macht aneignen wollen
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wiirden. Aufgrund des dadurch entstandenen Rechtfertigungsdruckes
sahen sich die Prediger dazu gezwungen, ihren Standpunkt 6ffentlich
zu erkldren und verbreiteten eine gedruckte Legitimation, das fast flinf-
zigseitige Pamphlet «Grawpiindtnerische Handlungen des 1618. Jahrsy.
Der gedruckte Rechtfertigungstext war an die reformiere europdische
Offentlichkeit gerichtet und versuchte in einem vermeintlich sachlichen
Bericht die eigene Sicht darzulegen.?%

Die beteiligten reformierten Prediger hatten einen grossen Auf-
wand betrieben, um ihr Eingreifen in die politischen Prozesse zu legiti-
mieren und die Gegenseite anzuklagen. Thre Deutung der Ereignisse als
Geschichte eines auserwihlten Gottesvolkes, das sich gegen Tyrannen
erhebt, liessen sie in sieben Sprachen iibersetzen und weit verbreiten.
Sie hatten damit ein historisches Narrativ erschaffen, um die Hinrich-
tung der politischen Eliten als Tyrannenmord zu legitimieren. Erst im
Nachhinein argumentierten sie, die spanische Partei im Innern der Drei
Biinde hitte die Volkssouverinitdt gefdhrdet und als Tyrannen gestiirzt
werden miissen. Sie konstruierten die Biindner Geschichte als einen
standigen Kampf gegen auswirtige Tyrannen, womit sie in diametra-
lem Gegensatz zum bisherigen Biindner Selbstverstindnis eines freien
Volkes standen.’”” Die Argumentation der autonomen Biindner Ge-
meinden basierte bis dahin auf dem demokratischen Prinzip, auf der
Idee der kommunalen Selbstbestimmung eines Freistaates.*%

In der Praxis wurden die demokratischen Grundsétze nach zeitty-
pischen Mustern umgesetzt. Der Hauptteil der Macht und politischen
Amter teilte eine begrenzte Gruppe wohlhabender Familien unter sich
auf. Die Biindner Eliten blieben abhéngig von den Volksversammlun-
gen und der kommunalen Unterstiitzung. Denn wenn der Unmut der
Unterschichten zu stark anstieg, wurde ihnen im «Féhnlilupf» die
Macht entrissen. Diese regelmissigen Strafgerichte, die gegen die je-
weils regierenden Akteure gerichtet waren, waren keine eigentlichen
Revolten. Sie dienten nicht dazu, die politische Ordnung und obrigkeit-
liche Autoritét zu hinterfragen, sondern dazu, zu betonen, dass die Re-
gierenden das Volk vertraten und damit von ihren Wiahlern abhéngig
waren. Sie erlaubten es, die oligarchischen Entwicklungen regelméssig
in Zaun zu halten und die sozialen Spannungen zu befrieden.*%

Mit dem Strafgericht von Thusis von 1618 wurde diese Funktion
des «Féhnlilupfs» deutlich {iberschritten. Dadurch, dass die Prediger
thre Kritik an der regierenden Elite zusitzlich in der Rechtfertigungs-
schrift «Grawpiindtnerische Handlungen» schriftlich legitimierten und
weit verbreiteten, verhinderten sie, dass der Konflikt sich abschwéchen
konnte. Denn das Medium des gedruckten Textes erlaubte es, komplexe
Meinungen auszuformulieren und verstandlich aufzubereiten, wie es in
einem miindlichen Gesprich schwer moglich war. Der gedruckte Text
fixierte die komplexen Sachverhalte und sicherte sie iiber weite Distan-
zen und Zeitrdume. Damit konnte sich nun auch ein Publikum tiiber die
Streitpunkte informieren, das nicht vor Ort anwesend war.>!°
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Die konstruierte Geschichte eines stindigen Kampfes gegen in-
nere und dussere Tyrannen hatte den beteiligten Akteuren die Legitima-
tionsgrundlage geliefert, die Strafprozesse und Gewalttaten weiterzu-
fiihren. Die Prediger verstanden sich in diesem Kontext als Befreier des
unterdriickten Volkes. Der Sturz der Regierenden legitimierten sie da-
mit, dass sich obrigkeitliche Macht durch einen Herrschaftsvertrag
speise. Das souverdne Gottesvolk delegiere seine Macht an die Eliten,
die sie im Sinne der Bevolkerung ausiiben. Obrigkeiten, die gegen den
gottlich installierten Herrschaftsvertrag verstossen, miissten gestiirzt
werden. Die spanisch-freundlichen Eliten wurden damit zu Feinden
Gottes, die das auserwihlte Volk zu knechten versuchten. Da die ka-
tholischen Biindner mehrheitlich Habsburg-Spanien und die evangeli-
schen vor allem Frankreich-Venedig unterstiitzten, wurde der Kampf
gegen die katholischen, spanischfreundlichen Eliten religios aufgeladen
und von den radikalen Predigern als Heiliger Krieg dargestellt.>!!

Die verwendeten biblischen Argumentationsmuster, die die radi-
kalen Prediger in ihren Rechtfertigungsschriften verwendeten, setzten
biblische Texte als Waffe ein. Die Prediger werden als Inhaber des
Wichteramtes dargestellt und in eine Reihe mit Propheten gestellt, die
von Gott gesandt wurden, um Missstidnde zu beheben. Indem die Pre-
diger auf biblische Leitmotive zuriickgriffen, hatten sie weitreichende
Macht erlangen konnen. Ihr Regime, das auf einem religidsen Sen-
dungsbewusstsein beruhte, resultierte allerdings in der bedingungslosen
Verfolgung nicht genehmer Gegner. Thre Legitimation krankte daran,
dass ihr Handeln und ihre Machtfiille sich aus der aktuellen Lage, der
tyrannischen Unterdriickung, rechtfertigten und damit auch enden
mussten, sobald die Missstinde behoben waren. Um sich dennoch an
der Macht zu halten, mussten die Prediger stindig neue Ausnahmesitu-
ationen schaffen, was in willkiirlicher Gewalt und zunehmendem Ter-
ror gegen die Anhiinger der spanischen Partei miindete.>!?

Die Rechtfertigungsschrift hatte den Konflikt auch auf die litera-
rische Ebene gehoben. Zwischen 1618 und 1632 wurden in den Drei
Biinden tiber hundert Druckschriften publiziert, welche das Zeitgesche-
hen aus der einen oder anderen Perspektive kommentierten und die
Deutungshoheit iiber den Konflikt fiir sich beanspruchten. Die Ent-
wicklung unterschiedlicher Narrative beeinflusste die politische Ebene
und die Art und Weise, wie die beteiligten Akteure auf die Ereignisse
reagierten. Die Beeinflussung der realpolitischen Geschehnisse durch
den textuellen Konfliktdiskurs verdeutlicht die Bedeutung und Wir-
kung, die von Flugschriften und Druckpropaganda in der Frithen Neu-
zeit ausgingen. Die in den Druckschriften formulierten Konfliktnarra-
tive beeinflussten die Handlungen der politischen Akteure, indem sie
die Parteien und ihre Ziele ausformulierten. Die Texte halfen dabei, die
uniibersichtliche Situation zu kldren und die diffusen Motive und Ziele
der Konfliktparteien zu definieren.’!'

Die Prediger propagierten ein Selbstbild als gutherzige, von Gott
gesandte, endzeitliche Kampfer gegen die diabolischen Kréfte ihrer
Zeit. Thr reformiertes Sendungsbewusstsein beeinflusste ihr Regime
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und die strikte Verfolgung der spanienfreundlichen Eliten. «Das Narra-
tiv vom politisch-religidsen Krieg gegen innere Feinde»’!* erreichte
eine europaweite Breitenwirkung mit realen Konsequenzen fiir den
weiteren Verlauf der Ereignisse. Die Gegner libernahmen das Bild und
die Legitimation des gerechten Krieges, was eine weitere Eskalation
forderte. Das gewihlte Narrativ betonte Gruppenzugehorigkeiten und
formulierte die politisch-religiose Gemeinschaft als Leidensgenossen-
schaft. Der Gegner hingegen wurde mit verleumderischen Beleidigun-
gen als eine geschlossene Konfliktpartei dargestellt, um eine eindeutige
Definition des Feindes zu erwirken und ihm ein klares Gesicht zu ge-
ben. Indem die Deutung des gerechten Krieges gegen illegitime Tyran-
nen die Anteilnahme von Sympathisanten forderte, konnten Unterstiitz-
ter fiir die eigene Sache mobilisiert werden.*!

Eine stabile Legitimationsgrundlage war die Voraussetzung fiir
eine weitere Eskalation.>'® Durch die literarischen Appelle unterstiitzt,
eskalierten die politischen Konflikte zunehmend, ebenso wie der poli-
tisch-religiose Hass der gegeniiberstehenden Gruppen immer grosser
wurde. Die Uberschneidung der politischen und religiosen Gruppierun-
gen und die religiose Aufladung des Konfliktes vertieften die entstan-
denen Griben. Diese waren so tief, dass sie im sogenannten Veltliner
Mord von 1620 miindeten. Die Untertanen im Veltlin waren mehrheit-
lich katholisch. Dennoch wurde die evangelische Minderheit von der
Obrigkeit bevorzugt. Die Ressentiments der katholischen Untertanen
gegeniiber der andersglidubigen Oberschicht und die evangelische
Machtzunahme nach dem Strafgericht bei Thusis entluden sich in ge-
walttdtigen Aktionen gegen die evangelische Minderheit. Die katholi-
schen Veltliner toteten etwa 600 Evangelische und zerstorten zahlreiche
reformierte Kirchen. Das Massaker fand europaweite Beachtung und
fiihrte dazu, dass sich die europdischen Grossmichte in die Biindner
Angelegenheiten einmischten und die labile Situation zu ihren Gunsten
auszunutzen versuchten.’!” Habsburg-Spanien liess das Veltlin beset-
zen, Osterreich das Miinstertal. Trotz Unterstiitzung durch Ziirich und
Bern konnten die Biindner das Veltlin anfanglich nicht zuriickerobern.
Die katholischen Orte missbilligten dies. Fiir Bern endete der erfolglose
Hilfsversuch desastrds. Ein Grossteil der Offiziere sowie zahlreiche
Soldaten wurden im Kampf bei Tirano am 11. September 1620 getotet.
Osterreich erhielt zusitzlich das Prittigau und liessen es durch die Ka-
puziner rekatholisieren.3'®

Der Konflikt, der aus der Rivalitdt zwischen der Elite und der von
der Regierung ausgeschlossenen, absteigenden sozialen Gruppen ent-
standen war, hatte sich zu einem konfessionellen Biirgerkrieg hochge-
schaukelt. Die fortlaufenden gewaltsamen Konflikte wurden Neben-
schauplatz des Dreissigjdhrigen Krieges. Wechselnde Allianzen mit
den kriegfithrenden Grossméchten fiihrten dazu, dass die Drei Biinde
mehrfach von beiden Seiten okkupiert wurden.?!”
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Eine Befriedung konnte erst 1639 erreicht werden, wobei ein
tiefsitzendes Misstrauen zwischen den Gesellschaftsschichten blieb.>2°
Die Biindner Wirren hatten das Auseinanderdriften der Glaubensge-
meinschaften und die Konfessionalisierungsprozesse beschleunigt. Auf
evangelischer Seite wurden halbjihrliche Pfarrerversammlungen, soge-
nannte Kolloquien, eingefiihrt, um die Aufsicht iiber die Kirchenzucht
und religiose Disziplin zu vergrossern. Die Pfarrer durften Siinder vom
Abendmahl ausschliessen. Sittenmandate sollten die allgemeinen Las-
ter bekimpfen und durch Altestenrite iiberwacht werden. !

Die Geistlichen legitimierten die Massnahmen fiir eine strengere
Sittenzucht damit, dass der Zorn Gottes derartige Verordnungen notig
machen wiirde. Die Kirchenzucht sollte die Glaubigen zu einem gott-
gefdlligen Lebenswandel erziehen. Bis Ende des 17. Jahrhunderts wur-
den in allen Gemeinden Konsistorien eingerichtet, die das Verhalten der
Gemeindemitglieder iiberwachten und sie moralisch erziehen sollten.
Die treibenden Akteure waren weder herrschaftlich-obrigkeitliche In-
stanzen noch die die Kirchengemeinden selbst, sondern reformierte
Geistliche. In den Drei Biinden fand weder eine obrigkeitlich-etatisti-
sche, noch eine Selbstdisziplinierung der lidndlichen Gemeinden
statt.’??> Auch die katholischen Gemeinden delegierten die Behandlung
ihrer Ehesachen an das Konsistorium und baten den Bischof oder die
Kapuziner, ihnen Priester zu schicken, um sie seelsorgerlich zu be-
treuen. Diese Entwicklungen stehen im Gegensatz zu denjenigen in den
1520er Jahren, als die Gemeinden den kirchlichen Instanzen Rechte
entrissen. Dass sich die Kommunen nun freiwillig wieder unter die
Kontrolle externer Autoritdten stellten und ihre 100 Jahre zuvor er-
wirkte Gemeindeautonomie beschriankten, hing mit der Sorge vor kon-
fessioneller Vermischung zusammen. Die Gemeinden versprachen sich
von diesem Schritt, ihre religidse Identitat zu starken. Die konfessionel-
len Gruppenidentitdten nahmen mittlerweile im politischen und religi-
osen Alltag eine wichtige Rolle ein.’** Die Entwicklungen zeigen, dass
die Konfessionalisierung in den Drei Biinden von einer Mittelinstanz,
den Geistlichen, vorangetrieben wurde. Ursache dafiir war zumindest
teilweise ein gestiegenes Bediirfnis nach institutionalisierten Konflikt-
16sungsmechanismen im Zusammenhang mit labilen sozialpolitischen
und wirtschaftlichen Bedingungen.®*

Das Strafgericht von Thusis und die Biindner Wirren hatten dazu
gefiihrt, dass in der Biindner Gesellschaft Gruppenidentitdten, die zuvor
wenig ausgeprigt waren, wichtiger wurden. Konfessionalisierungspro-
zesse, die Ende des 16. Jahrhunderts begonnen hatten, wurden be-
schleunigt, da sich die Ziele der Konfessionskirchen, interkonfessio-
nelle Feindschaften zu schiiren, nun mit Anspriichen in der Bevolke-
rung deckten.’?® Bisher unwichtige Unterschiede zwischen den Grup-
pen wurden zu massgeblichen Differenzierungsmerkmalen.’?® Die
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konfessionellen Teilidentititen iiberlagerten gemeinschaftliche Grup-
penidentitidten und storten sogar die kommunalen Autonomieansprii-
che. In den 1630er Jahren waren die Konfessionsgrenzen weitgehend
erstarrt, sodass nur eine institutionalisierte Paritit das gemischtkonfes-
sionelle Zusammenleben wiederherstellen konnte. Dieses Bediirfnis
deckte sich mit den Vorhaben der Obrigkeit, die Bevolkerung unter dem
Deckmantel christlicher Moral zu disziplinieren. Obwohl keine zentral-
staatlichen Institutionen in den Drei Biinden auftraten, fanden dhnliche
Konfessionalisierungstendenzen statt wie im restlichen Reich.*?’ Die
Religionskdmpfe offenbarten damit die bis dahin versteckten Konflikte
um die Legitimitit der Mehrheitsentscheide in konfessionellen Dingen
und um die Frage der individuellen Glaubensfreiheit, mit der man ver-
sucht hatte, die konfessionelle Spaltung zu bewiltigen, ohne allerdings
eine theoretische Toleranzdiskussion zu fithren.3?8

2.1.6 Zwischenfazit: Der 2. Landfrieden als funktionierende Co-
ping-Strategie?

Die eidgendssischen Orte standen in den 1520er und 1530er Jah-
ren vor der nie gekannten Herausforderung, mit der inneren Glaubens-
spaltung umgehen zu miissen. Die bisher bewéhrten Coping- und Lo-
sungsstrategien, im Falle innerer Uneinigkeit das eidgendssische Recht
zu beanspruchen, stellten sich als unzureichend heraus. Daher versuch-
ten die eidgendssischen Orte, Ziirich durch eine ausserordentliche Ge-
sandtschaft oder eine Disputation zu einer Riickkehr zur katholischen
Kirche zu bewegen. Mit Hilfe von Religionsgespriachen versuchte man,
den theologischen Unsicherheiten zu begegnen. Die Ziircher Reforma-
toren nutzten sie als Plattform, die eigenen theologischen Standpunkte
auszuformulieren und 6ffentlichkeitswirksam voranzutreiben. Die Dis-
putationen dienten nicht nur dazu, dogmatische und liturgische Fragen
zu kldren, sondern auch die politischen Entscheidungen wie die Entfer-
nung der Bilder aus den Kirchen zu legitimieren. Sie erlaubten es, die
konfessionellen Anliegen sehr friith 6ffentlichkeitswirksam auf eine po-
litische Ebene zu transferieren und die Massen zu mobilisieren. Sie hal-
fen bei der Ausbildung religioser Identitdten, wobei sich die entstehen-
den konfessionellen Gruppen von Anfang an fremd waren. Diese Iden-
titdten konnten in verschiedenen Situationen aktiviert werden. Sie bil-
deten Solidaritdten aus, welche die Glaubensverwandten inkludierten
und die Andersgldubigen exkludierten. Die dadurch entstehenden Gren-
zen zwischen den Gruppen fiihrten einerseits zu konfessionellen Netz-
werken, die fiir Unterstiitzungsleistungen aktiviert werden konnten, und
andererseits zu einer Polarisierung zwischen eidgendssischen Orten un-
terschiedlicher Konfession. Die entstehenden Identitétsgrenzen fiihrten
in den ersten Jahren nach der Reformation vor allem dazu, dass die Ter-
ritorien in zwei verschiedene Fraktionen gespalten wurden. Diese Pro-
zesse fanden auch im Reich statt, welches wie die Eidgenossenschaft
ein Verbund teilautonomer Mitglieder war.?*

Schliesslich versagten weitere institutionalisierten Coping-Strate-
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gien wie das Schiedsgericht oder die zur Vermittlung verpflichteten
neutralen Orte Basel, Schaffhausen und Appenzell. Als letztmdgliches
Mittel griffen die verbiindeten Orte zu den Waffen in der Hoffnung, die
Einheit im Glauben durch Gewalt wieder herstellen zu konnen. Erst die
Einsicht, dass dies nicht gelingen konnte, ermdglichte es, einen Land-
frieden zu installieren.

Die beiden Kappeler Kriege waren die ersten Religionskriege, die
durch die konfessionelle Spaltung Westeuropas entstanden, der 2. Kap-
peler Landfriede von 1531 der erste langfristige Religionsfrieden. Er
schuf ein System von ungleichberechtigten Vertragspartnern. Die ka-
tholischen Orte konnten ihren militdrischen Sieg nicht in eine dauer-
hafte politische Ubermacht transferieren, diktierten aber die einigerma-
ssen gemadssigten Friedensbedingungen. Ziirich und Bern blieben den
katholischen Orten demografisch, wirtschaftlich und politisch iiberle-
gen und verfiigten etwa iiber zwei Drittel der eidgendssischen Macht,
mit steigender Tendenz.**° In der Verwaltung der Gemeinen Herrschaf-
ten wurden sie aber strukturell benachteiligt. Dennoch tiberstand der 2.
Landfrieden die grossen konfessionellen Auseinandersetzungen des 16.
und 17. Jahrhunderts und priagte die Eidgenossenschaft bis zum 2. Vil-
Imergerkrieg von 1712.3!

Der 2. Landfrieden stellte sich als langlebiges Coping-Instrument
heraus, da er beide Konfessionen rechtlich anerkannte, sich die eidge-
nossischen Orte Treue versprachen und die altbewéhrten Schlichtungs-
verfahren wieder eingesetzt wurden. Die zerstorte Glaubenseinheit
wurde, wie in anderen frithneuzeitlichen Religionsfrieden, durch einen
politischen Friedensvertrag ersetzt. Das gesamteidgendssische Solida-
rititsbewusstsein iiberwog die konfessionellen Sonderinteressen.*?
Appelle an die eidgendssische Zusammengehorigkeit vermochten zwar
nicht, die Spannungen aufzulosen, aber sowohl die reformierte als auch
die katholische Seite massen dieser Solidaritit reale Bedeutung zu.>*’
Dabher ersetzte voriibergehend die politisch verstandene Einheit Eidge-
nossenschaft die vormalige sakrale Gemeinschaft. Die Hoffnung, die
religiose Einheit konne durch ein Konzil wiederhergestellt werden, war
fast iiberall die grundlegende Voraussetzung, dass ein Kompromiss ge-
funden werden konnte.>** Politische Religionsfrieden konnen als deu-
tungs-orientierte Coping-Strategie verstanden werden. Denn durch eine
Umdeutung der Konfliktursache wurde es moglich, die Streitfrage po-
litisch und nicht mehr theologische zu behandeln.

Die eidgenossischen Orte hatten einen Kompromissfrieden ge-
funden, mit dem keine der beiden Seiten vollstindig zufrieden war, der
es ihnen aber unter katholischer Bevorzugung erlaubte, die konfessio-
nellen Differenzen politisch zu entschirfen, denn die Konfessionen wa-
ren juristisch gleichberechtigt. Die einzelnen Orte wurden in ihrer Sou-
verdnitét nicht verletzt, womit ihre innenpolitischen Interessen gewahrt
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blieben.** Der religiose Konflikt wurde durch den politischen Frieden
zwar nicht geldst, aber eingefroren. Die rechtlich-politische Uberein-
kunft ersetzte die Einheit im Glauben. Um den Frieden wiederherzu-
stellen, anerkannten beide Seiten explizit die neuartige Koexistenz
zweier konfessioneller Glaubensgemeinschaften innerhalb des Gesamt-
bundes, was ein einigermassen gewaltfreies bikonfessionelles Zusam-
menleben in genau definierten Bereichen ermdglichte. Die einzelnen
Orte blieben in der Regel monokonfessionell.**® Nur in den Gemeinen
Herrschaften wurden die Konfessionen ungleich behandelt.*’

Die Eidgenossenschaft konnte sich die innere, gegenseitige Blo-
ckade, die in der friihen Reformationszeit entstanden war, nicht erlau-
ben, da dies die eidgendssische Selbstverwaltung gefiahrdet hitte. Statt-
dessen erhielten die einzelnen Orte volle Souverinitét in Glaubensdin-
gen, welche die territoriale Selbstverwaltung und politische Autonomie
der einzelnen Mitglieder ergiinzte.>*® Ausserdem sorgte das obrigkeitli-
che Selbstverstindnis als Wahrer von Ruhe und Ordnung fiir einen
grossen Wunsch nach einem dauerhaften Frieden.**”

Im Gebiet der Eidgenossenschaft fand man damit vergleichsweise
friith einen religionspolitischen Kompromiss, der weiteres Blutvergies-
sen verhinderte.** Der 2. Landfrieden iibernahm die Funktion eines Re-
gelwerkes, das die Bedingungen fiir die konfessionelle Koexistenz,
Frieden und den Weiterbestand der Eidgenossenschaft sicherte. Die
Parteien einigten sich dabei auf einige grundlegende politische Regeln,
die es ihnen ermdglichen sollten, die konfessionellen Unterschiede aus-
zuhalten und zu bewiltigen. Neben den grundlegenden Vereinbarun-
gen, dass die Orte die Konfession in ithrem Territorium selbst bestim-
men konnten, waren die Bestimmungen des 2. Landfriedens vage genug
formuliert, um eine akute Einigung zu erzielen. In konkreten Féllen be-
durften sie allerdings einer Auslegung. Dies fiihrte zu langwierigen Dis-
kussionen um die Frage der korrekten Interpretation der einzelnen Ver-
tragsartikel. Dennoch hatten diese immer wiederkehrenden Debatten
und Konflikte eine sozialisierende Wirkung. Sie zwangen die konfessi-
onell gespaltenen eidgendssischen Orte dazu, miteinander zu kommu-
nizieren und die Auslegung des Landfriedens auszuhandeln. Nach und
nach wurde der Landfrieden durch weitere Abschiede und Vertrige
konkretisiert und erginzt. Kein anderes Thema spielte in der eidgends-
sischen Politik eine so bedeutende Rolle und barg derart grosses Kon-
fliktpotential wie die konfessionellen Angelegenheiten.**! Insofern for-
derte die Uneindeutigkeit des Vertragstextes den interkonfessionellen
Austausch und wirkte friedensstiftend.

Am schwierigsten war es, die konfessionellen Regeln fiir die ge-
meinsam verwalteten Gebiete zu bestimmen. Die vagen Bestimmungen
des 2. Landfriedens hatten hier die weitreichendsten Auswirkungen und
pragten das alltigliche Zusammenleben grundlegend. Die Gemeinen
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Herrschaften stellten seit jeher ein wichtiges Bindeglied dar, das auch
nach der Reformation verhinderte, dass die Eidgenossenschaft ausei-
nanderbrach. Thre Verwaltung war der Grund, weshalb die Tagsatzun-
gen regelmaissig abgehalten wurden und zu einer festen Institution ge-
worden waren. Auch nach der konfessionellen Spaltung wollte kein
Stand seine Mitherrschaft und damit lukrative Einnahmen und Amter
fiir die eigenen Patrizier aufgeben. Stattdessen fiithrten die zahlreichen
Auseinandersetzungen und Hiandel dazu, dass die eidgendssischen Orte
gezwungen waren, weiterhin miteinander zu kommunizierten und ein
gemeinsames Vorgehen auszuhandeln.**?

Da die Gemeinen Herrschaften von Obrigkeiten unterschiedlicher
Konfession verwaltet wurden, entwickelten sie sich «zwangsldufig zu
religionspolitischen Kampfzonen»,** um die sich die regierenden Orte
stritten. Da die katholischen Orte den Krieg gewonnen hatten, wurden
fiir die Gemeinen Herrschaften Bestimmungen eingesetzt, die zuguns-
ten des katholischen Glaubens ausfielen und die weitere Ausbreitung
des evangelischen Bekenntnisses stoppte. Die katholische Stimmen-
mehrheit auf der regierenden Tagsatzung tat ihr Ubriges. Die katholi-
schen Orte konnten den uneindeutigen Landfrieden zu ihrem Vorteil
interpretieren.*** Unterstiitzt wurden sie in der Durchsetzung der land-
friedlichen Bestimmungen von den lokalen weltlichen und geistlichen
niederen Gerichtsherren, die grosstenteils katholisch geblieben waren.
Obwohl sich die Gemeinen Herrschaften zu einem Zankapfel entwi-
ckelten, behielten sie ihre Funktion als Kitt der Eidgenossenschaft und
demonstrieren die sozialisierende Funktion von Konflikten.

Fiir die Untertanen manifestierte sich der Landfrieden in einem
erzwungenen Zusammenleben mit der jeweils anderen Konfession und
der Gewissheit, jegliche Reklamation wiirde von den niederen Ge-
richtsherren und der eidgendssischen Obrigkeit zum Nachteil der Evan-
gelischen entschieden werden. Die zahlreichen Klagen durch die Evan-
gelischen an der Tagsatzung zeigen, dass sie dennoch Hoffnung auf ei-
nen Zuspruch hatten. Ein Grund dafiir konnte das Engagement Ziirichs
fiir die Anliegen der Untertanen sein. Die Glaubensspaltung blieb trotz
des friithen politischen Landfriedens eine grosse Belastung fiir die Be-
volkerung und eine sicherheitspolitische Herausforderung fiir die eid-
genodssischen Orte. Denn der Landfrieden konstruierte eine katholische
Ubermacht, die nicht den realen Machtverhiltnissen entsprach.’*

Nach und nach sah man ein, dass die Furcht vor einem kompletten
Umsturz der sozialen und politischen Ordnung aufgrund der Reforma-
tion unberechtigt war. Denn obwohl die regierenden Schichten den re-
formierten Glauben angenommen hatten, hatten sich ihre Auffassungen
zu Herrschaft und Politik nicht gedndert. Als gemeinsamer Nenner
diente der Wunsch der Obrigkeiten zu Ruhe und Ordnung. Viele Auf-
gaben politischer und verwaltungstechnischer Art konnten in konstruk-
tiver Weise durch eine praktische Zusammenarbeit der konfessionell
getrennten Orte gelost werden. In gesamteidgendssischen Heeren
wurde verboten, ein Partei- oder Glaubensabzeichen zu tragen; nur das
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,,ein grad, wisz kriitz, wie unsere altforderen war erlaubt.34°

Ein weiterer Grund fiir den Zusammenhalt der Eidgenossenschaft
trotz der konfessionellen Spaltung war die gemeinsame Aussenpolitik.
Einerseits konnten die eigenen Autonomieanspriiche vom Reich nur
durch die vereinte militdrische und politische Kraft durchgesetzt wer-
den, andererseits waren die Orte ausser Ziirich in ihren Soldbiindnissen
mit Frankreich vereint.>*” Dies fiihrte allerdings gleichzeitig zu einer
aussenpolitischen Blockade. Denn keine der beiden Seiten hétte es zu-
gelassen, dass sich die Eidgenossenschaft auf die Seite der jeweils an-
deren Konfessionspartei geschlagen hétte. Dies schriankte die aussen-
politischen Handlungsspielrdume stark ein und machte es notig, auf ein
selbstbewusstes Auftreten auf europdischer Ebene zu verzichten. Diese
Selbstneutralisierung resultierte daraus, dass «die Fragilitdt des eidge-
nossischen Biindnisgeflechts [...] geradezu das Abseitsstehen der Eid-
genossenschaft in den Michtekonflikten Europas [diktierte].» 348

Zahlreiche personliche Bindungen aus Familien- und Handelsbe-
ziehungen oder aus der Erinnerung an frithere gemeinsam bestrittenen
Kriegserlebnissen®*’ motivierten die eidgendssischen Orte neben ihren
gemeinsamen Interessen dazu, einen Ausgleich untereinander zu finden
und Kompromisse einzugehen. Sie trugen dazu bei, den 2. Landfrieden
auch dann einzuhalten, wenn es fiir die eigenen Partikularinteressen un-
vorteilhaft war.

Die Erfahrungen der konfessionellen Spaltung und die Uniiber-
briickbarkeit der entstandenen Gegensétze hatten in der Eidgenossen-
schaft zu tiefgreifenden Verdanderungen gefiihrt. In der gemeinsamen
Diplomatie wurden die religidsen Unterschiede neutralisiert, indem das
religiose Element von der Ebene der gesamteidgenossischen Politik
verschwand. Auf der Ebene der einzelnen Orte hingegen schritten ver-
schiedene Teilbereiche des Staatsbildungsprozesses voran. Die Heraus-
bildung von Staatlichkeit beinhaltete eine fortschreitende, immer wei-
tere Lebensgebiete erfassende Ausdehnung des staatlichen Zustandig-
keits- und Befehlsbereichs, was sich wihrend des sogenannten konfes-
sionellen Zeitalters im Ausbau staatlicher Kirchenhoheit manifestierte.
Glauben, Kultus, Sittlichkeit und kirchliche Einrichtungen wurden un-
ter staatlichen Schutz gestellt, Geistliche vor weltlichen Gerichten wie
Laien bestraft und die Steuerfreiheit des Klerus aufgehoben. Durch die
Reformation entstanden nun sowohl in den alt-, als auch in den neu-
gldubigen Orten engere Verbindungen zwischen den weltlichen Obrig-
keiten und der Kirche. Die obrigkeitliche Pflicht der Friedenssicherung
weitete sich auf Glaubensangelegenheiten aus. Die Obrigkeit, die schon
vor der konfessionellen Spaltung viele Rechte der Kirchenverwaltung
iibernommen hatte, konnte ihre Zustidndigkeit auf die Losungsfindung
im Glaubensstreit ausdehnen. Sie vergrdsserten damit auch ihre Kon-
trolle iiber die ortliche Selbstverwaltung ihrer Untertanengebiete.*>°

Die zunehmenden Konfessionalisierungstendenzen fiihrten dazu,
dass Ende des 16. Jahrhunderts die religiosen Konflikte in der Eidge-
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nossenschaft zunahmen. Sie kulminierten in der Teilung des Ortes Ap-
penzell in einen katholischen und einen evangelischen Kantonsteil 1597
oder in den konfessionellen Sonderbiindnissen wie dem «Goldenen
Bund» von 1586. In den gemischtkonfessionellen Gemeinen Herrschaf-
ten entstanden konfessionelle Konflikte um alle moglichen Fragen des
alltdglichen Zusammenlebens. Derartige lokale Streitigkeiten bausch-
ten sich jeweils rasch auf, wurden auf der gesamteidgendssischen
Ebene virulent und mussten von der Tagsatzung verhandelt werden.*>!
Dabei konnte sich trotz der konfessionalisierenden Prozesse ein spezi-
fisches Konfliktmanagement herausbilden. Die konfessionellen Kon-
flikte konnten in der Regel durch zéhes Aushandeln, ad hoc-Entschei-
dungen vor Ort oder Verschleppen der Angelegenheit entschirft wer-
den. Die Tagsatzung wurde zur vermittelnden Instanz bei Streitigkeiten
und tibernahm zunehmend eine integrative Funktion, indem sie den in-
terkonfessionellen Austausch und grenziiberschreitende Kommunika-
tion ermdglichte.®> Auch konfessionelle Unruhen und turbulente Auf-
stainde konnten durch gemeinsames Verhandeln befriedet und die auf-
schiumenden Emotionen eingefroren werden. Eine gewaltsame Eska-
lation konnte bis auf ganz wenige Ausnahmen verhindert werden.

«Der Zweite Landfrieden war ausgesprochen wirkméchtig und
konstituierte das massgebliche Normengefiige»,>>* das die religidse
Koexistenz in den Gemeinen Herrschaften bestimmte. Wichtig war den
Beteiligten das Uberleben des eidgendssischen Bundes, weshalb sie zu
Kompromissen und Eingestindnissen bereit waren. Obwohl er die
evangelischen Orte strukturell benachteiligte, stellte der Landfrieden
fiir fast zwei Jahrhunderte das massgebliche politische Instrument dar,
das gewaltfreie soziale Konfrontationen ermdglichte. Denn der Bezug
auf ihn erlaubte es, konfessionelle Streitigkeiten in den Gemeinen Herr-
schaften zu verhandeln.’®* Er ermdglichte einen langfristigen Religi-
onsfrieden, da er einerseits beide Konfessionen anerkannte, anderer-
seits gegenseitige Nichtangriffsversprechen beinhaltete und zudem die
institutionelle Streitschlichtung mit Hilfe eines Schiedsgerichts oder
durch Vermittlungsarbeit unbeteiligter Orte bestétigte. Diese drei Ei-
genschaften trafen auf zahlreiche friihneuzeitliche Religionsfrieden zu
und ermdglichten vielfach dauerhaften Religionsfrieden.’® Daher er-
moglichte die Konstitutionalisierung des Landfriedens eine friedliche
Koexistenz von zwei christlichen Konfessionen.>>

Seine lange Giiltigkeit zog der Landfrieden aus seiner breit abge-
stiitzten Akzeptanz. Auch Ziirich berief sich in seiner Argumentation
immer wieder auf den 2. Landfrieden, dessen Verbindlichkeit zu keiner
Zeit in Frage gestellt wurde. Gegenstand von Diskussionen wurde le-
diglich die Art und Weise, wie er auszulegen war. Durch den stindigen
Bezug auf die Bestimmungen des 2. Landfriedens wurde seine Bedeu-
tung immer wieder bestitigt und gestirkt.>>’
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2.2 Der Umgang mit der eigenen Geschichte

Fiir das Selbstverstdndnis der frithneuzeitlichen Bevolkerung der
Eidgenossenschaft ist ein Blick in ihr Geschichtsverstindnis von gros-
ser Relevanz, denn «die Geschichtsschreibung [spielte] fiir die Entste-
hung einer gemeinsamen Identitit eine besondere Rolle»' und beein-
flusste sowohl das gemeineidgendssische Zusammengehdorigkeitsge-
fiihl als auch die konfessionellen Auseinandersetzungen. Auch wenn
noch nicht von einer «nationalen Identitédt» nach modernen Massstiben
ausgegangen werden kann, so entwickelte sich doch ein «kollektiver
Vorstellungskomplex, in dem sich das lebendige Selbstverstdndnis ei-
ner Gemeinschaft iiber ihre konstitutiven Wesensmerkmale»? defi-
nierte. Der Bezug auf die Gemeinsamkeiten, gemeinsame politische
Normen und Wertvorstellungen wirkte sich sowohl auf die Bevolke-
rung und ihren Alltag, als auch auf politische Prozesse aus.

Die Idee, als Eidgenossenschaft ein politisch zusammenhéngen-
der Verband darzustellen, entwickelte sich erst in der zweiten Hélfte
des 15. Jahrhunderts. Zuvor war noch kaum eine einheitliche Identitdt
feststellbar, erst die gemeinsamen militirischen Erfolge und internatio-
nalen Allianzen seit den 1470er Jahren fiihrten bei Gelehrten und Poli-
tikern zu einem gesamteidgendssischen Bewusstsein. Verbreitet wurde
der neue Gedanken durch humanistische Publikationen und Netzwerke.
Ende des 15. Jahrhunderts begannen Chroniken die eidgendssischen
Biinde als einheitliches Gebilde zu beschreiben, obwohl sie sich in der
Realitdt komplex, vielgestaltig und uneinheitlich darstellten. Die erste
gesamteidgenossische Chronik stammte von Petermann Etterlin, der
seine «Kronica von der loblichen Eydgnoschaft» 1507 fertigstellte.’

Auch wenn die Herausbildung eines gesamteidgenossischen Zu-
sammengehorigkeitsgefiihls durch die konfessionelle Spaltung gestort
wurde, stellte das Modell «Eidgenossenschaft» fiir die Bevolkerung ei-
nen gemeinsamen Bezugs- und Fixpunkt dar. Dies, obwohl sie politi-
sche, religiose und wirtschaftliche Turbulenzen und Schwierigkeiten zu
ertragen hatte. Daher konnte sich im Laufe des 16. Jahrhunderts trotz
der konfessionellen Konflikte ein eidgendssisches Zusammengehorig-
keitsgefiihl entwickeln, das sich aus einem Bewusstsein einer spezifi-
schen Geschichte und politischen Eigenheiten speiste.*

Die eidgenossischen Vorstellungen der eigenen Geschichte wur-
den durch verschiedene Medien wie Chroniken, Flugblitter, Flugschrif-
ten, Lieder oder Schauspiele iiberliefert, vermittelt und beeinflussten
die Argumentationsmuster, Denk- und Handlungsweisen sowohl der
politischen-geistigen Elite als auch der sogenannt einfachen Bevdlke-
rung.’

Im Gegensatz zum franzosischen Geschichtsverstindnis zeich-
nete sich das eidgendssische dadurch aus, dass seit der Frithen Neuzeit
bis in die Moderne versucht wurde, eine Kontinuitit im historischen
Verlauf aufzuzeigen. Briiche und Verdnderungen hingegen wurden so
interpretiert, dass sie in dieses Bild der Geschichtstraditionen passte.
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Der Bruch mit dem alten, iiberkommenen politischen System, von dem
man wegkommen wollte, wurde ins Spétmittelalter verlegt und in der
Befreiungsgeschichte zelebriert. Alles, was danach geschehen war,
passte in die eidgendssischen Auffassungen eines demokratischen,
freien Systems und galt deshalb nicht als veraltet und abschaffungswiir-
dig. Stattdessen wurde Ende des 15. Jahrhunderts durch eidgendssische
Eliten eine eidgendssischen Griindungs- und Befreiungsgeschichte
konstruiert, um den Vorwurf der Rebellion gegen eine legitime Konigs-
herrschaft, der im Kontext des Schwabenkrieges immer lauter wurde,
entkriiften zu konnen.6

Der Griindungsmythos pointierte den Bruch mit stindisch-mo-
narchischen Ordnungsvorstellungen, stilisierte die Biinde als zielge-
richtetes Griindungsereignis der eidgendssischen Republiken und legi-
timierte den Burgenbruch als Tyrannenmord. Auch wenn die politi-
schen Gegebenheiten nicht heutigen Vorstellungen demokratischer
Verhiltnisse entsprachen, so erwies sich die spétmittelalterliche «Erfin-
dungy’ einer aussergewdhnlichen eidgendssischen politischen Ordnung
als wirkmichtig und langlebig. Die Traditionen, Geschichtsinterpreta-
tionen und Heldenfiguren blieben in der ganzen Frithen Neuzeit in der
kollektiven Erinnerung der Bevolkerung lebendig und verdnderten sich
daher vom ausgehenden 15. Jahrhundert bis in die Moderne kaum.
Denn die historischen Beziige legitimierten die republikanische Selbst-
verwaltung, die sich vom verdorbenen Adel emanzipiert hatte, und wur-
den deshalb von den eidgendssischen Eliten mittels Erinnerungsorten,
Ritualen, Festen und Schauspielen gezielt gefordert. Sie wollten die
Spannungen mit dem Reich und die Gefahr ihrer nichtakzeptierten Au-
tonomie damit abwenden.®

Die historischen Traditionen bleiben durch die stetige und inten-
sive Pflege in breiten Bevolkerungsschichten lebendig und konnten bei
inneren Konflikten aktiviert werden, wie zum Beispiel fiir die Kritik
von unten an die Eliten wie im Bauernkrieg oder fiir die Konstruktion
einer regenerativen Staatsstruktur im 19. Jahrhundert. Verdanderungen
des politischen Systems wurden ignoriert und unter dem Deckmantel
der Kontinuitdt legitimiert. Dazu gehdrt unter anderem die Ausweitung
des Demokratieverstindnisses auf einen immer grosser werdenden
Kreis an Personen, die sich aktiv an der Demokratie beteiligen kénnen,
ohne an bestimmte Voraussetzungen wie Vermogen gebunden zu sein.
Dieser Bezug auf das alte Herkommen und die Traditionen bei nahezu
Mystifizierung der alteidgendssischen Vertrige und Brauche erklért,
weshalb interessanterweise beide Parteien innerhalb eines Konflikts je-
weils mit den gleichen Argumenten und der gleichen Geschichte ihre
vollig unterschiedlichen Positionen legitimieren, obwohl das frithneu-
zeitliche Demokratieverstindnis nicht dem modernen entspricht.’

Wie dieses von Kontinuitdt gepragte Geschichtsverstindnis ge-
nau aussah, wird mit Hilfe von Chroniken, Flugschriften und Liedern
rekonstruiert und in den Zusammenhang mit den bisherigen For-
schungsergebnissen gesetzt. Die Frage, welche Elemente des Griin-
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dungsmythos auf mehr oder weniger realen Ereignissen beruhen
konnte, ist an dieser Stelle nicht relevant. Es wird in der Regel von ei-
nem Mythos, einer Legende, ausgegangen. Dieser stellte moglicher-
weise langwierige Prozesse, die in der spatmittelalterlichen Inner-
schweiz abgelaufen sein konnten, pointiert verkiirzt dar und verwob sie
mit beliebten Geschichten und Sagen aus der Bevolkerung, wie dieje-
nige eines Meisterschiitzen aus dem einfachen Volk. Grundsétzlich ist
davon auszugehen, dass die Griindungsmythen einerseits zur eigenen
Legitimation verwendet wurden, und andererseits der Bevolkerung
zeitgenossische Erscheinungen wie die grosse Anzahl Burgruinen er-
klaren sollten. Die Legenden bestanden aus einem erstaunlich stati-
schen Kern und verinderlicher Interpretation.'® Letztere ist fiir die Fra-
gestellungen der vorliegenden Arbeit von Interesse, nicht die Frage
nach der historischen Qualitit der Mythen und Helden.

2.2.1 Das Selbstverstindnis der Eidgenossen als «edle Bauerny

Das historische Selbstverstindnis der Bewohner der frithneuzeit-
lichen Eidgenossenschaft zeichnet sich durch mehrere, unterschiedliche
Ebenen aus. Ein eidgendssisches Individuum besass wie jede andere
Person eine Vielzahl verschiedener Teil- und Gruppenidentititen. Fiir
den vorliegenden Kontext ist daher relevant, dass sich ein eidgendssi-
sches Individuum sowohl als Teil der Eidgenossenschaft, aber auch als
Mitglied eines bestimmten Standes oder einer besonderen Konfession
betrachtete. Lokale, stindische, professionelle und Gender Identitdten
beeinflussten die Zugehorigkeit eines Individuums zu Grossgruppen
zusétzlich, spielen im Folgenden aber zumeist eine untergeordnete
Rolle.

Der Beginn der eidgenossischen Geschichtsschreibung im 14.
und 15. Jahrhundert, die vor allem zu Beginn in Schlachtenliedern statt-
fand, muss in ithrem konkreten historischen Kontext betrachtet werden.
Denn nur so kann deren Entstehung und Notwendigkeit erklért werden.
Im Raum der heutigen Schweiz hatten sich verschiedene Stadt- und
Léanderkorporationen zum Schutz vor auswértigen Einfillen in losen
Biinden zusammengeschlossen. Diese Orte oder Stinde hatten nach und
nach die Reichsunmittelbarkeit erhalten. Derartige Landfriedensbiinde
waren typische Erscheinungen des Spétmittelalters und die schweizeri-
sche Eidgenossenschaft war keineswegs der einzige Bund von reichs-
freien Gliedern. Insbesondere in Randlagen des Reiches, wo die Macht
und Durchsetzungskraft der Krone schwach war, schworen sich Fiirs-
ten, Stidte oder Lander einen Eid, um sich gegenseitig Rechtssicherheit
zu versprechen. Der Eid wurde vor Gott geleistet und galt als hochst-
mogliche Selbstverpflichtung, die ein Mensch eingehen konnte und
hatte damit bindende Wirkung. So bestanden neben der schweizeri-
schen Eidgenossenschaft der Rheinische Bund, der Schwibische Stid-
tebund oder der Elsédssische Stidtebund, die de iure 1389 von Konig
Wenzel (1361-1419, romisch-deutscher Konig 1376-1400) aufgeldst
wurden.!!

Die alteidgendssischen Landfriedensbiinde, die ebenfalls in ein-
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em abgelegenen Gebiet des Deutschen Reiches entstanden, gerieten
aber Mitte des 14. Jahrhunderts immer stirker in Konkurrenz zu dster-
reichischen Machtinteressen und damit auch unter steigenden Legiti-
mationsdruck.'? Die Biinde verfestigten sich zunehmend. Die eidgends-
sischen Orte konnten die habsburgische Einflusssphére zuriickdrangen,
traten nach aussen immer mehr als einheitlicher Kampftrupp auf und
wurden auch als solcher wahrgenommen. Durch Modernisierungspro-
zesse im Reich wihrend des 15. Jahrhunderts,? die in den Reichsrefor-
men von Konig Maximilian I. (1459-1519, Haus Habsburg) gipfelten,
entfremdeten sich Reich und Eidgenossenschaft. Die eidgendssischen
Orte lehnten insbesondere ab, durch die Reichsgerichte juristisch be-
treut zu werden.!'* Die Entfremdung wurde von einer breiteren Offent-
lichkeit wahrgenommen und in einem propagandistischen Schlagab-
tausch ausgetragen. Bei den auswértigen Méchten konstituierte sich im-
mer stérker ein gesamteidgendssisches Feindbild. Dieses rekurrierte auf
die soziale Zusammensetzung mit fehlender Aristokratie und ehrwiirdi-
gem Adel sowie auf die beruflichen Tatigkeiten der Eidgenossen. Kri-
tisiert wurde, dass Bauern eigentlich nicht bewaffnet sein und Kriege
fithren diirften. Gemiss der spatmittelalterlichen Vorstellung einer gott-
lichen Ordnung hatte diese Recht nur der Adel. Den Eidgenossen wurde
vorgeworfen, ihre Reichsfreiheit von rechtmaéssig eingesetzten Macht-
habern usurpiert zu haben. Daraus entstand der beriihmte «Kuhspotty,
dem die Eidgenossen fiir viele Jahrhunderte ausgesetzt sein sollten. Da-
rin wurde ihnen vorgeworfen, Unzucht mit Kiihen zu treiben. '

Der Konflikt zwischen Eidgenossenschaft und Reich betraf nicht
nur die Frage, inwiefern die verbiindeten Orte die Reichsreformen mit-
machen sollten, sondern die grundlegende Frage der Stindelehre. Die
eidgendssischen Gemeinschaften hatten gegen die gottgegebene Ord-
nung der drei sich ergidnzenden, aber getrennten Stinde verstossen, in-
dem sie selbst Herren sein wollten und Aufgaben des Adels iibernom-
men hatten, die ihnen nicht zustanden.' Diese stindeideologische Ar-
gumentation diente einer rein politischen Polemik. Die Eidgenossen ge-
standen, dass der Adel aus seiner Funktion verdriangt worden war; legi-
timierten diese Entwicklung aber historisch. Der Adel hitte seine ihm
zugedachte Aufgabe nicht mehr erfiillt und willkiirlich, tyrannisch iiber
die frommen, fleissigen Bauern geherrscht.!” Die Diffamierung der Eid-
genossen als Brecher gottlicher Gesetze sollte erreichen, dass alle, die
sich als gute Christen betrachteten, ithnen ihre Unterstiitzung entzogen.
Die antieidgendssische Propaganda im siiddeutschen Raum weckte in
der Eidgenossenschaft das Bediirfnis nach Abgrenzung nach aussen
und der Konstruktion einer vermeintlich unabhéngigen Identitit.'®

Es wird an dieser Stelle darauf hingewiesen, dass die Eidgenos-
senschaft mit dem Frieden von Basel 1499 de facto eine gewisse Auto-
nomie vom Reich erlangte, aber keine Unabhingigkeit. Die eid-

12 Briindle, Tyrannen: 62.

13 Stettler, Reichsreform: 215-229.

14 Biihler, Eidgenossenschaft: 408.

15 Im Hof, Identitit: 920; Marchal, Antwort: 757-758; Marchal, Eidgenossen: 313-
315; Lau, Stiefbriider: 35-36.

16 Holenstein, Europa: 172-173; Marchal, Antwort: 762; Marchal, Eidgenossen: 315.
17 Marchal, Eidgenossen: 313-326.

18 Holenstein, Europa: 172-173; Marchal, Antwort: 762; Marchal, Eidgenossen: 315.
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gendssischen Orte waren immer noch im Reichsverband integriert,
konnten sich aber von den kaiserlichen Gerichten lossagen. Basel, Ap-
penzell und Schaffhausen kamen erst spiter zur Eidgenossenschaft
dazu und waren von diesem Privileg rechtlich ausgeschlossen.!® Insbe-
sondere die politischen Eliten zogen ihre Legitimation weiterhin aus
den alten Privilegien, die man von Kaisern und Konigen erhalten
hatte.?

Da die Eidgenossenschaft von aussen als riickstdndig wahrge-
nommen und dargestellt wurde,?! konzipierten die eidgendssischen Ge-
lehrten ein eigenes komplexes Selbstbild als Antwort auf diese Entwer-
tung. Sie propagierten ausgerechnet die Vorfahren und vermeintlich
riickstdndigen Werte als Ideale. Dazu nahmen die eidgendssischen His-
toriographen die dussere Fremdzuschreibung auf und werteten sie in ei-
nem neuen Bauerntyp positiv um. Daraus entstand das Selbstbild der
frommen, von Gott auserwihlten, fleissigen, tugendhaften Bauern, wel-
che von Gott mit Schlachtensiegen gegen den verdorbenen Adel be-
lohnt worden seien.?? Der #dussere Legitimationsdruck hatte zur Figur
des «frummen edlen puren» motiviert. Die Bauernschaft wurde zu einer
ideologischen Identifikationsfigur aufgebaut. Sie hatte nicht, wie ihr
vorgeworfen wurde, einen unrechtméssigen Beutezug gegen ihre Ob-
rigkeiten geflihrt, sondern in einem gerechten Kampf ihre auswértigen
Tyrannen vertrieben. Gegen Tyrannen war Notwehr erlaubt.”> Die Ar-
gumentation mit Hilfe der eigenen Geschichte diente weniger der In-
tegration der heterogenen eidgendssischen Bevolkerung, als vielmehr
der Legitimation und Denunziation derjenigen Positionen, die von den
eidgendssischen Orten verlangten, ihren Pflichten im Reichsverband
nachzukommen, die Reichsreformen mitzutragen und die Stindeord-
nung wieder anzunehmen. Die Eidgenossen legitimierten mit Hilfe his-
torischer Entwicklungen und Ereignisse, weshalb sie sich angemasst
hatten, den von Gott gemdss der Stindelehre rechtmissig eingesetzten
Adel zu vertreiben. Dieser hatte ndmlich gegen seine Standespflichten
verstossen und sei daher nicht mehr durch das Recht der Dreisténdeord-
nung geschiitzt.*

Mit der Annahme und Umdeutung der Fremdzuschreibung ver-
schob sich im 15. Jahrhundert die Geschichtsschreibung von der regio-
nalen zur eidgendssischen Ebene. Die Befreiung von den tyrannischen,
auswdrtigen Vogten, der Meisterschiitze Wilhelm Tell, die Verschwo-
rung der drei Eidgenossen sowie der Burgenbruch tauchten explizit aus-
formuliert in der Uberlieferung auf. Hans Schriber (gest. 1479), der
Landschreiber von Obwalden, erstellte zwischen 1470 und 1472 das
Weisse Buch von Sarnen. Es handelt sich dabei im Grunde um ein Ko-
pialbuch der Kanzlei Sarnen, welches seinen Namen aufgrund seines
weissen Einbandes erhalten hat. Dieses enthélt in einem ersten Teil Ko-
pien von wichtigen Urkunden und Dokumenten wie Privilegien, Biind-

19 Biihler, Eidgenossenschaft: 408, 411.

20 Peyer, Verfassungsgeschichte: 75-78.

2! Locher, Zwingli: 6.

22 Holenstein, Europa: 172-174; Lau, Stiefbriider: 36; Schlumpf, Puren: 73-77.

2 Brindle, Tyrannen: 62-64.

24 Marchal, Antwort: 765-767; Marchal, Eidgenossen: 316; Tschopp, Medienvielfalt:
415-440.
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nisse, Vertrdge oder Landsgemeindeprotokolle ab 1316. Im zweiten
Teil befindet sich auf etwa zwei Dutzend Seiten der chronikalische Be-
richt vom Ursprung der Eidgenossenschaft.?

Im chronikalischen Teil des Weissen Buches von Sarnen notierte
Schriber die eidgendssische Befreiungsgeschichte und das als wider-
rechtlich dargestellte Verhalten der habsburgischen Vogte erstmals
schriftlich. Dabei konstruierte er einen Griindungsmythos, der vermut-
lich mehrere iltere Legenden, miindliche Uberlieferung, antifeudale
Herrschaftskritik und ldngere Entwicklungen in einer stimmigen Ge-
samtgeschichte verkiirzt darstellte. Er vereinte mehrere miindliche
Uberlieferungen?® mit Kenntnissen aus den schriftlichen Vertriigen zu
einer kohdrenten Story, welche die Ereignisse und Prozesse plausibel
miteinander verkniipfte und erginzte. Im Weissen Buch von Sarnen
wurde der Machtmissbrauch des fremden Adels als rechtsbriichig dar-
gestellt. Daher waren die fremden Landvdgte von den Bauern in Not-
wehr und rechtmissig vertrieben worden. Sich aus tyrannischer Will-
kiirherrschaft zu befreien, galt als legitim. Dabei stellte Wilhelm Tell
nur eine von mehreren Figuren dar. Neben ithm seien auch Werner
Stauffacher aus Schwyz, Walter Fiirst und Landamman Werner von At-
tinghausen aus Uri sowie Arnold Melchtal aus Unterwalden beteiligt
gewesen. Nur Tell stammte aus der einfachen Bevolkerung. Alle ande-
ren fiktiven Akteure stammten aus ihrer jeweiligen Ortsaristokratie.
Stauffacher galt als Initiator und Anfiihrer der Verschworer, wiahrend
Tell eher als eigenméchtig handelnde Privatperson erschien, die nicht
in erster Linie das Gesamtwohl aller Bewohner der Drei Waldstitte im
Blick hatte, sondern ihre eigene Rache.?’

Die Befreiungsgeschichte, wie sie im Weissen Buch von Sarnen
erstmals notiert wurde, demonstrierte damit den eidgendssischen Frei-
heitswillen. Sie kontrastierte die frommen Bauern mit dem herrsch-
stichtigen Adel, dessen Verhalten illustrierte, wie die politische Ord-
nung keinesfalls aussehen sollte. Die antihabsburgischen Elemente wa-
ren zentral fiir das eidgendssische Selbstverstandnis im 15. Jahrhundert.
Die Abgrenzung und Kritik am méchtigen Nachbarn forderte das Ge-
meinschaftsgefiihl der Eidgenossen und diente als Klebstoff fiir die
noch losen eidgendssischen Biinde.?

Gleichzeitig kam der Erzdhlung von den vertriebenen Tyrannen
eine realpolitische rechtliche Bedeutung zu, die eidgendssische Position
und Autonomieanspriiche zu legitimieren. Denn es ist kein Zufall, dass
ausgerechnet in Sarnen die Befreiungsgeschichte erstmals verschrift-
licht wurde. Auch das Medium, ein 6ffentliches Kopialbuch der Stan-
deskanzlei, wurde nicht zuféllig gewdhlt. Als ndmlich Habsburg 1468
juristische Belege vorlegte, um seine Herrschaftsrechte in der Eidge-
nossenschaft wieder einzufordern, reichten die eidgendssischen Orte
thre Urkunden ein, die ihre Reichsfreiheit und Privilegien bestétigten.
Dem Stand Unterwalden war es aber nicht moglich gewesen, rechtlich

25 Brindle, Tyrannen: 62; Labhardt, Wilhelm Tell: 15; Marchal, Eidgenossen: 320-
325.

26 Zur Konstanz von miindlichen Uberlieferungen sieche Marchal, Meisterli: 533.

27 Briindle, Tyrannen: 62; Labhardt, Wilhelm Tell: 15, 25-26; Lau, Stiefbriider: 36;
Marchal, Eidgenossen: 320-325; Tschopp, Medienvielfalt: 417.

28 Labhardt, Wilhelm Tell: 15, 25-26; Marchal, Eidgenossen: 320-325.
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einwandfrei zu belegen, jemals die Reichsfreiheit erhalten zu haben.
Unterwalden musste also seine Existenz rechtfertigen, was durch den
Bezug auf vermeintlich historische Entwicklungen, wie sie in der Be-
volkerung vermutlich dhnlich legendenhaft zirkulierten, sichergestellt
wurde.?’

Insbesondere in den Burgunderkriegen gegen Karl den Kiihnen
wurde das Bild eines Kampfes gegen einen tyrannischen, gott- und
rechtslosen Adligen durch einen von Gott auserwihlten Bauernverband
mit dem Recht auf seiner Seite immer wieder propagiert und reprodu-
ziert. «Die auf der Grundlage iiberkommener Argumentationsmuster at-
tackierten Eidgenossen reagierten also, indem sie aus dlteren Versatz-
stiicken eine neue Ideologie zusammensetzten. Sie konstruierten sich
als Sakralverband mit spezifischen Rechts- und Ehrauffassung inner-
halb der deutschen Nation und des Reiches.»*® Indem sich Volkseinhei-
ten selber als von Gott auserwihlt darstellten, durften sie sich als be-
vorzugte Lieblinge des Herrn betrachten. Erfolge schienen dann ein
Zeichen dafiir zu sein, dass Gott mit dem eigenen Lebenswandel zufrie-
den war und diesen guthiess. Dies war mit der Vorstellung verkniipft,
dass Gott unmittelbar in die irdischen Geschicke eingreift und sie lenkt.
Der eigene Gegner ist damit immer auch ein Feind Gottes ohne An-
spruch auf gottliche Gnade. In der Eidgenossenschaft wurden daher die
politischen und militdrischen Erfolge der Entstehungszeit als Beweis
fiir die gottliche Zufriedenheit und die Auserlesenheit der eidgendssi-
schen Bevolkerung als Volk Israel betrachtet.’! Diese Betonung war
von grosster Bedeutung fiir die eigene Existenzberechtigung. Denn
Gott hatte die Dreistdndeordnung geschaffen und nur er konnte sie auch
wieder auflosen. Religidse Brauche und Riten wie das «Beten mit zerta-
nen Armen» vor einer Schlacht, welches die eidgendssischen Soldaten
von den siiddeutschen unterschied und abgrenzte, verstirkten die Uber-
zeugung, eine Sonderstellung in der géttlichen Ordnung einzunehmen.
Die Konstruktion als auserwéhltes Volk hatte damit in der Eidgenos-
senschaft in erster Linie realpolitische, legitimatorische Funktion.>?

In der Folge nahm die Abgrenzung gegeniiber dem Reich und
Habsburg im eidgendssischen Selbstbild zu. Um gegen die politischen
Forderungen des Reiches zu bestehen, wurde ein antiaristokratisches
Selbstbild von Gelehrten propagiert und von der Bevolkerung aufge-
nommen. Die unmoralischen Taten und die Willkiirherrschaft der frem-
den Tyrannen hitte dazu gefiihrt, dass diese fortgejagt wurden. Der
Adel trug also selbst die Schuld an seiner Vertreibung.** Zeitgleich mit
der dusseren Entfremdung vom Reich konsolidierte sich die Eidgenos-
senschaft nach innen. Das eidgendssische Bundesgeflecht verdichtete
sich im Laufe des 15. Jahrhunderts mit der Institutionalisierung der
Tagsatzung im Zuge der Eroberung und Verwaltung der Gemeinen
Herrschaften sowie mit der erfolgreichen inneren Konfliktlosung, die
im Stanser Verkommnis von 1481 miindete.

Die Tagsatzung wurde insbesondere in der Anfangsphase des eid-

29 Stettler, Geschichtsschreibung: 568-571.
30T au, Stiefbriider: 36.

31'Schlumpf, Puren: 73-74, 76.

32 Marchal, Eidgenossen: 316-317.

33 Marchal, Antwort: 780.
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gendssischen Biindnissystems zu einem «Kristallisationspunkte des oft
beschriebenen, seit dem spéten 15. Jahrhundert nachweisbaren gemein-
eidgendssischen Bewusstseins.»** Dieses Bewusstsein grenzte die Eid-
genossenschaft und das Reich voneinander ab und integrierte die poli-
tischen Eliten der verschiedenen Orte in ein gesamteidgendssisches
Selbstverstindnis. Die Gesandten auf der Tagsatzung bezogen sich in
ihrer Argumentation immer héufiger auf einen gesamteidgenossischen
Vorteil.>> Von den Tagsatzungsgesandten ausgehend verbreitete sich
das gesamteidgendssische Selbstverstindnis in den politischen Eliten
der einzelnen Stidnde und von da aus in der Bevolkerung. Die Obrigkei-
ten erkannten den Nutzen und den Wert der Griindungsmythen und des
Rekurses auf eine gemeinsame, glorreiche Geschichte. Indem sie die
Deutungshoheit iiber die eigene Vergangenheit fiir sich beanspruchten,
legitimierten sie das bestehende und sich herausbildende politische Sys-
tem. Im kollektiven und kulturellen Geddchtnis der Bevolkerung mani-
festierte sich der Bezug auf die integrierende Geschichtsdeutung in
Form von Denkmaélern, Eideszeremonien, Schlachtenkapellen, Jahrzei-
ten oder Wallfahrten, welche an die glorreiche Vergangenheit erinner-
ten. Die Geschichte wurde herrschaftsstabilisierend:*® Die eidgendssi-
schen Wappenscheiben wurden immer beliebter und in Wirtshdusern,
Zunfthdusern oder Gesellschaftsstuben aufgehingt. Sie machten die
entstehende eidgendssische Einheit und die positiv konnotierte Rolle
der paternalistischen Obrigkeiten flir die einfache Bevolkerung sicht-
bar.?’

Mit dem eidgendssischen Sieg im Schwabenkrieg 1499 hatte sich
das eidgendssische Selbstverstidndnis endgiiltig gewandelt. Die eidge-
nossische Elite bezog ihre Legitimation und Reputation nicht mehr
durch einen gottlichen Auftrag, der ihr von Konig oder Kaiser iibertra-
gen worden war, sondern bezog sich auf die soziale Leitfigur des edlen,
tapferen, tugendhaften und gottgefilligen Bauern.® Die eidgendssi-
schen Tugenden wurden mit den Lastern des Adels kontrastiert, was
von einem besonderen Selbstverstindnis moralischer Uberlegenheit
zeugt, die im zeitgendssischen Kontext fiir nichtadlige soziale Unter-
schichten untypisch war.*® Der Tugendbegriff wurde zentral fiir das eid-
gendssische Selbstbild. Denn damit konnten sie legitimieren, weshalb
sie Aufgaben des pflichtvergessenen Adels iibernommen hatten. Das
Ereignis der Tyrannenvertreibung wurde daher als Hauptereignis der
eigenen Geschichte verstanden.*

Dennoch muss beachtet werden, dass sich die Eidgenossenschaft
nur allméhlich rechtlich und ideologisch vom Reich 16ste.*! Auch nach
der formalen Exemtion aus dem Reich 1648 spielte der Bezug auf das
Reich weiterhin eine tragende Rolle. Der Reichsadler beispielsweise
verschwand erst in der zweiten Hélfte des 17. Jahrhunderts langsam aus
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der Ikonografie der eidgendssischen Eliten und Stéinde.*?

Diese Motive des ,,edlen Bauern® wurden in Chroniken des 16.
Jahrhunderts weiterverwendet und weiterentwickelt. Tell, die drei Eid-
genossen und die Befreiung von den Tyrannen setzte sich im Bewusst-
sein der Bevolkerung fest. Diese mythisch zugespitzten Figuren traten
im 16. Jahrhundert immer hdufiger nicht nur in Chroniken, sondern
auch in Dramen, bildlichen Darstellungen und in der politischen Rhe-
torik auf. Das subtile gemeineidgendssische Bewusstsein dusserte sich
auch dadurch, dass sich die Untertanen in zahlreichen Unruhen explizit
auf den Tyrannenmorder oder die drei eidschworenden Eidgenossen be-
zogen. Sowohl in stédtischen als auch in ldndlichen Widerstandsbewe-
gungen wurden Tell und die sogenannten drei Eidgenossen zu Identifi-
kationsfiguren, die in der ganzen Eidgenossenschaft verwendet und
verstanden wurden.** Durchgesetzt hatte sich zudem das Verstindnis
einer gemeinsamen Abstammungsgemeinschaft von den Helvetiern,
die bis zu ihrer Eroberung durch die Romer frei waren. Um 1300 habe
sich das eidgendssische Volk dann von den fremden Tyrannen befreit.
Die tugendhaften Bauern hitten anschliessend die Aufgaben des
pflichtvergessenen Adels libernommen. Dazu berechtigte sie ihr Status
als Tugendadel.** Sowohl der Ablauf der Story von Apfelschuss iiber
Burgenbruch bis zu den Burgunderkriegen als auch die Reihenfolge, in
der die Kantone genannt wurden, waren zumeist identisch. Es hatte sich
ein bestimmter, immer gleicher, wiedererkennbarer Kanon ausgebil-
det.¥

Neben Bruder Klaus und seinen Leistungen im Vorfeld des Stan-
ser Verkommnisses wurden die Helvetierabstammung sowie die Be-
freiungstradition um Stauffaucher und Wilhelm Tell zu den drei wich-
tigsten Griindungsmythen.*® Die Entstehung der eidgendssischen
Biinde aufgrund der heimlichen Verschwdrung und der gegenseitigen
Treueeide von Vertretern der drei Innerschweizer Orte Uri, Schwyz und
Unterwalden erfreute sich deswegen so grosser Popularitit, da das Mo-
tiv des Riitlischwures als gemeinsamer und verbindender Eid der eid-
genossischen Bevolkerung plausibel erschien. Sie kannten aus ihren
Alltagserfahrungen das Ritual des jdhrlichen Huldigungseides und
konnten die sozialen Implikationen, die mit dem eidlichen Versprechen
verbunden waren, einordnen.*’” Sie wussten, welche Bedeutungen und
Verpflichtungen daran gekniipft waren.

Im 15. Jahrhundert festigte sich das Bewusstsein eidgendssischer
Zusammengehdrigkeit aufgrund einer gemeinsamen Geschichte. Doch
wodurch wurden diese Ideen an die breite Bevolkerung transportiert?
Chroniken wurden nur in seltenen Féllen gedruckt; die meisten blieben
in handschriftlichen Manuskripten als Einzelexemplare in Bibliotheken
der Hauptorte und lediglich einer gebildeten, privilegierten Elite zu-
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génglich. Die Gelehrten kannten zwar die verschiedenen handschriftli-
chen Texte und bezogen sich auch aufeinander, aber eine grossere Of-
fentlichkeit erreichten die frithen Chroniken nicht.*®

In den Chroniken verbreitete sich die Befreiungsgeschichte je-
doch sehr rasch, obwohl das Weisse Buch von Sarnen nicht gedruckt
und publiziert worden war. Es war daher nur einer eingeschrinkten Of-
fentlichkeit der politischen und gelehrten Eliten zugénglich, nicht der
allgemeinen Bevolkerung. Rund dreissig Jahre nach der Niederschrift
von Schriber findet sich die Erzdhlung auch in der Chronik von Peter-
mann Etterlin (1507) und in derjenigen von Diebold Schilling (1511-
1513). Weitere folgten in der ersten Hélfte des 16. Jahrhunderts. Auch
von den spéteren Chroniken wurden nur diejenigen von Petermann Et-
terlin und Johannes Stumpf gedruckt und breit zuginglich gemacht
(siehe unten). Die sogenannt einfache Bevolkerung erhielt ihr Ge-
schichtswissen aus miindlich tradierten Medien wie Liedern, Erzdhlun-
gen, Sagen oder Sprichwdrter, aber auch durch materielle Traditionen
wie Denkmiler, Wappenscheiben oder Bilder. Daneben zirkulierten
seit dem frithen 16. Jahrhundert je ldnger je mehr Flugblatter und Flug-
schriften mit historischen Inhalten. Des Weiteren erinnerten Riten und
Briauche wie Prozessionen oder Schlachtjahrzeiten an vergangene Er-
eignisse. Schliesslich vermittelten vaterldndische Dramen, Schauspiele
und wandernde Sénger historische und legendenhafte Informationen an
die sozialen Unterschichten.*’

Den wichtigsten Beitrag zur Verbreitung des Griindungsmythos
in der breiten Offentlichkeit leisteten die sogenannten Tellenlieder und
Tellenspiele, die allerdings die Mythen unterschiedlich deuteten (siche
auch Kapitel 3.10). Die beliebten Tellenlieder entsprachen dem Erwar-
tungshorizont der Rezipienten und griffen auf Vorstellungsmuster und
Topoi zuriick, die in der Offentlichkeit bereits bekannt waren. Insbe-
sondere Tell galt in den volkstiimlichen Medien als Sympathietréger,
da er ein einfacher Mann aus dem Volk war. Seine vermeintliche Rache
am Tyrannen Gessler galt der Bevolkerung unter anderem deswegen
gerechtfertigt, da Gessler mit dem Befehl, Tell solle einen Apfel vom
Kopf seines Sohnes schiessen, grundlegende Naturrechte verletzt hatte.
Ausserdem begeisterte die Figur des Meisterschiitzen die Massen; den
Jugendlichen, vor allem den Soldaten, galt Tell als sportliches Vorbild.
Seine Figur war auf das Selbstverstindnis der spezifischen Adressaten
von volkstiimlichen Medien ausgerichtet. Fiir die gelehrten Chronisten
hingegen war er eher ein uniiberlegt, impulsiv handelnder Einzelgén-
ger, wihrend Stauffacher aus der lokalen Oberschicht die wichtige
Funktion der Leitung und Organisation der Befreiung zukam. Die Chro-
nisten schrieben fiir ein elitidres Publikum, welches sich stiarker mit dem
Lokaladel identifizieren konnte. Der Adel durfte daher in der jungen
eidgendssischen Historiografie nicht grundsétzlich schlecht sein. Die
Chroniken stehen daher in der Regel fiir die Perspektive und ein Ge-
schichtsverstdndnis der Eliten. Die eidgendssischen Chronisten passten
sich diesem Erwartungshorizont an und entwickelten keine grundsétz-
liche Adels- oder Stindekritik.>

“8 Tschopp, Medienvielfalt: 418-419.
4 Guggisberg, Bild: 805-806. Marchal, Eidgenossen: 336-337.
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Fiir die breite Bevolkerung hatte sich die Tellsage eng an die Be-
freiungsgeschichte mit Stauffacher, Riitlischwur und Burgenbruch an-
gelehnt, sodass diese beiden Uberlieferungen immer enger miteinander
verwoben waren.’! Welcher Teil stirker gewichtet wurde, hing nicht
nur vom Medium (Chronik oder Volkslied) und den Rezipienten ab,
sondern auch vom zeitlichen Kontext. Denn der Befreiungsmythos
wurde im Laufe der schweizerischen Geschichte immer wieder unter-
schiedlich interpretiert, gedeutet und fiir die verschiedensten Interessen
argumentatorisch vereinnahmt. Zum Zeitpunkt seiner Entstehung war
er durchaus fortschrittsorientiert, im 20. und 21. Jahrhundert steht er
hingegen vermehrt fiir eine konservative und nationszentrierte Hal-
tung.>? Die Befreiungsgeschichte diente aber nicht nur der Geschichts-
interpretation, sondern wirkte sich auch konkret auf die politische Kul-
tur und das eidgendssische Zusammengehorigkeitsgefithl aus und
wurde damit wirkméchtig.

Eine zentrale Rolle bei der Vermittlung des eidgendssischen Ge-
schichtsbildes kommt den historischen Theaterspielen zu. Das Urner
Tellenspiel von 1512 bedeutete einen ersten Hohepunkt, in welchem
Tell als Initiator der Befreiung der unterdriickten Waldstétten in Er-
scheinung tritt. Stauffacher und Melchtal wurden quasi zu Statisten de-
gradiert, wihrend sie in den Chroniken als Mitglieder der lokalen Ober-
schicht die Hauptrolle iibernahmen und Tell als einfacher Mann aus
dem Volk eine zuweilen negativ konnotierte Nebenrolle erhielt (sieche
unten).>®> Dem Urner Tellenspiel folgten 1514 bis 1517 weitere histori-
sche Theaterstiicke wie «Das Spiel von den alten und jungen Eidgenos-
sen», welches 1514 in Ziirich als Schuldrama verfasst wurde und die
eidgendssischen Tugenden als Gegenstiick zur adligen Korruption kon-
struierte. Dabei wurden die gleichen moralischen Vorstellungen vertre-
ten wie in den zeitgendssischen Chroniken, die fiirstlichen Luxus und
Ubermut verurteilten und die Eidgenossen als Tyrannenvertreiber dar-
stellten.>*

Der Aufschwung der eidgendssischen Theaterspiele wurde durch
die Reformation jih unterbrochen; fortan bildeten sich konfessionell
unterschiedliche Traditionen aus, welche die Betonung der gesamteid-
gendssischen Einheit verdnderte. Die Darstellung der eidgendssischen
Geschichte war nun konfessionspolitisch aufgeladen und konnte das in-
terkonfessionelle Verstdndnis nur wenig fordern. Das Heiligenspiel von
Bruder Klaus wurde beispielsweise weniger als integrative Geschichts-
vermittlung als vielmehr fiir gegenreformatorische Bestrebungen ge-
nutzt.>

Inhaltlich bewegten sich die populdren Medien immer im glei-
chen Bereich: Die Griinderviter, die alten Eidgenossen galten als tu-
gendhafte Vorbilder bei einer verkommenen, negativ dargestellten Ge-
genwart. Die Zeitgenossen hétten sowohl die Tugenden der Vorfahren
als auch ihre biuerliche Herkunft vergessen und wiirden durch auswir-
tige Machte verfiihrt. Ebenso stellten die antiken Vorbilder zentrale

5! Fenner, Bedeutung: 53.

52 Bréindle, Tyrannen: 61.

33 Labhardt, Wilhelm Tell: 22-24.

4 Head, Verinderungen: 236, 240; Marchal, Antwort: 766-770.
55 Tschopp, Medienvielfalt: 419-420.
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Motive der frithneuzeitlichen Literatur dar. Aber auch Bruder Klaus
war eine zentrale Figur von Theaterstiicken, nicht nur von Heiligenspie-
len. Er stand fiir die Vermittlung zum Stanser Verkommnis von 1481
und wurde zur religiosen und politischen Leit- und Integrationsfigur,
die den gemeinsamen Willen zur «nationalen» Einheit trotz unter-
schiedlicher Partikularinteressen personifizierte.>®

Die vaterldndischen Theaterstiicke zeichneten sich dementspre-
chend durch ziemlich homogene Inhalte aus. Es wurden immer wieder
die gleichen Figuren, Motive und Dialogmuster gewéhlt, allerdings mit
jeweils leicht unterschiedlicher Deutung. Dadurch bestitigten sie im-
mer wieder das gleiche Geschichtsbild mit dem alten Ideal eidgendssi-
scher Einigkeit, Unabhingigkeit und militdrischer Stirke. Die Theater
erreichten mit ithren Botschaften weit mehr Rezipienten als Chroniken.
Sie hatten ein grdsseres, breiteres Publikum und wurden auch von nicht-
lesefdhigen Personen verstanden. Ausserdem erreichte die sinnliche
und visuelle Darstellung die Zuschauenden auf unterschiedlichen Ebe-
nen und konnte eine emotionale Verbundenheit herstellen. Dies ermog-
lichte es, dass sich das Publikum mit dem gezeigten Wertesystem iden-
tifizieren konnte und den Willen zur politischen Einheit verinnerlichte.
Die Theaterspiele hatten eine meinungsbildende Funktion.>’

Lieder wurden sowohl in Chroniken als auch in Druckmedien
oder Handschriften tiberliefert. Insbesondere das «Alte Tellenlied» leis-
tete einen entscheidenden Beitrag, die Popularitidt der Befreiungsge-
schichte zu fordern. Auch in den Liedtexten wurde die vorbildliche Ver-
gangenheit glorifiziert und als Idealtypus dargestellt. Sie vermittelten
die Vorstellung eines historisch begriindeten nationalen Gebildes. Be-
kannt gemacht wurden diese Lieder durch miindliche Ubertragungs-
wege, Chroniken und Flugschriften, wobei die Verbreitung durch Flug-
blitter und Flugschriften noch kaum erforscht sei.’®

Flugschriften und Flugblitter eigneten sich aufgrund ihrer ra-
schen, einfachen und giinstigen Produktion und Distribution besonders,
um vaterldndische Inhalte zu vermitteln. Die grosse Produktion lésst
eine grosse Nachfrage vermuten. Die Einblattdrucke verweisen auf die
Geschichte, um aktuelle politische und konfessionelle Anliegen zu be-
griinden. Verschiedene Medien wie Dramen, Schauspiel, Flugblitter,
Flugschriftenliteratur und Chroniken arbeiteten an einem gemeinsam
propagierten eidgendssischen Geschichtsbild. Dadurch, dass die ver-
schiedenen Medien die gleichen Inhalte transportierten, die immer glei-
chen Protagonisten und Motiven verwendeten, aber unterschiedliche
Kommunikationsrdume bedienten, schufen sie eine grosstmogliche Of-
fentlichkeit mit der Moglichkeit einer breiten Instrumentalisierung. Die
Eidgenossen wurden sowohl in ihrer Selbst- als auch in der Fremdwahr-
nehmung als Einheit wahrgenommen, was sich einerseits in ver-
schiedensten nichttextuellen Medien wie Bildern, Glasscheiben oder
Wappenkrinzen niederschlug, und andererseits die Eidgenossenschaft
trotz innerer Differenzen und Krisen zusammengehalten hat.>

Die Darstellung und Betonung der gesamteidgendssischen Ge-

36 Tschopp, Medienvielfalt: 420-421.
57 Tschopp, Medienvielfalt: 421-422.
58 Tschopp, Medienvielfalt: 422-423.
39 Peyer, Wappenkranz: 122-138; Tschopp, Medienvielfalt: 424-425.
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schichte hatten eine bestimmte Funktion und verfolgte in verschiedenen
Diskursraumen unterschiedliche Zwecke. So sollte sie beispielsweise
die politische Zusammengehdrigkeit trotz der konfessionellen Spaltung
betonen. Die historische Forschung hat sich bei der Untersuchung die-
ser Sachverhalte allerdings lange einseitig auf die Chroniken als Quel-
len fokussiert und andere Medien, die sich fiir die Propagierung und
Instrumentalisierung eines gezielten Geschichtsverstdndnisses eigne-
ten, ausser Acht gelassen. Der Befreiungsmythos diente in verschiede-
nen Kontexten als Argumentation. Sie legitimierte sowohl die Autono-
mie der Eidgenossenschaft gegen habsburgische Vorwlirfe der Rebel-
lion als auch die Appelle an die politische Einheit der Eidgenossen-
schaft. Ausserdem versuchten vor allem reformierte Argumentations-
strategien damit die konfessionelle Trennung zu iiberwinden und statt-
dessen die einenden Merkmale hervorzuheben.®

Chroniken verfolgten das Ziel, eine gesamteidgendssische Ein-
heit historisch zu fundieren und gegen auswirtige Angriffe zu rechtfer-
tigen. Sie enthielten daher auch Karten, Topographien und landeskund-
liche Beschreibungen. Verfasst wurden sie in der Regel von humanis-
tisch ausgebildeten Gelehrten, welche den nationalen Gedanken dazu
verwendeten, das Corpus helveticum als Gruppe zu legitimieren, die
sich aus historischer und geografischer Einheit bilde. Notig war dies
insbesondere deshalb, weil die Eidgenossenschaft ihre Sonderstellung
im Reich rechtfertigen musste. Daher bezogen sich viele Chronisten auf
die Antike und sahen in den Helvetiern die Urviter eines ruhmreichen
Vaterlandes.®!

Die erste gedruckte Chronik der Gesamteidgenossenschaft ver-
fasste der Luzerner Stadtschreiber Petermann Etterlin (ca. 1430-1509)
von 1505 bis 1507. Er hatte von der Luzerner Regierung den Auftrag
dazu erhalten. Die «Kronica von der loblichen Eydtnoschaft Jr harkom-
men und sust seltzam strittenn und geschichten» wurde 1507 in Basel
gedruckt und mit Holzschnitten illustriert.®? In diesem Druck findet sich
erstmals ein gesamteidgendssischer Wappenkranz.®® Der Text verdeut-
licht die chronikalische Vergangenheitsinterpretation. Die langwieri-
gen historischen Prozesse und komplexen Entwicklungen wurden auf
den dualen Gegensatz von Bauern versus Adel reduziert. Denn das Ziel
der Chronik bestand in einer einfachen, nachvollziehbaren, konkreten
Begriindung fiir den eidgendssischen Sonderweg und die Rechtméissig-
keit der Eidgenossenschaft. Der Schwabenkrieg lag schliesslich erst
acht Jahre zuriick und die Eidgenossenschaft befand sich noch in der
Konsolidierungsphase. Die Konstruktion eines Anfangspunktes der
eidgendssischen Gemeinschaft belegt, dass der Autor davon ausging,
dass die eigene Gruppe von anderen abgetrennt und besonders sei.%*

Etterlin sammelte flir sein Werk Material aus verschiedenen ilte-
ren Chroniken und Texten und gestaltete eine kohédrente Erzdhlung der
eigenen Geschichte. Er stattete Tell und die Befreiungsgeschichte,

60 Tschopp, Medienvielfalt: 427.

61 Tschopp, Medienvielfalt: 418.

62 Etterlin, Kronica; Schmidt, Wilhelm Tell: 55-58; Stettler, Brief: 1; Wiirgler, Tag-
satzung: 403.

63 Peyer, Wappenkranz: 124.

64 Etterlin, Kronica; Marchal, Eidgenossen: 325.
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welche er unter anderem aus dem Weissen Buch von Sarnen bezog, mit
mehr Details aus, um sie glaubwiirdiger zu machen. Ausserdem gestal-
tete er einen logischen Ablauf der Handlungsstrange. Etterlin iibernahm
aber im Grossen und Ganzen das Narrativ und die Interpretation von
Schriber. Die «Kronica» unterschied sich aber insofern ganz entschei-
dend vom Weissen Buch von Sarnen, als dass sie die ganze Eidgenos-
senschaft ansprach, sich nicht iiberméssig auf die Innerschweiz fokus-
sierte und gedruckt wurde. Sie zeichnete sich daher durch einen viel
grosseren Wirkungskreis aus als bisherige Texte.®

Erst 1548 erschien die zweite Chronik, welche die ganze Eidge-
nossenschaft behandelte. Es handelt sich dabei um die Chronik «Ge-
meiner loblicher Eydgnoschaft Stetten, Landen und Voélckeren Chro-
nikwirdiger thaaten beschreybung» von Johannes Stumpf (1500-
1577/78), welche bei Christoph Froschauer in Ziirich gedruckt wurde.
Der Tyrannenmord durch Tell stellt Stumpf als zwangsldufige Konse-
quenz und natiirliche Strafe fiir die Untaten des Landvogtes Gessler dar.
Denn der Adel wird durch seine Tugenden zum Adel, nicht aufgrund
geerbter Rechte. Die gegenwirtige Situation der vererbten Titel sei auf-
grund von Missbriauchen zustande gekommen. Gessler erscheint daher
als illegitimer, auswértiger, willkiirlich herrschender Adliger. Der ein-
heimische Adel, dem Stauffacher, Fiirst, Melchtal und von Attinghau-
sen angehorten, war immer gut und seit jeher anerkannt. Die Lesenden
haben daher Verstindnis fiir die Verzweiflung von Tell, die ihn zum
Tyrannenmord motivierte. Schliesslich ging es ihm und seinen Mitver-
schworern nicht darum, die gottliche Dreistdndeordnung zu stiirzen.
Die meisten Adligen hitten den eidgendssischen Raum ohnehin selber
und freiwillig verlassen. Nur in den Waldstétten seien die Landvogte
aufgrund ihres Gewaltmissbrauchs vertriecben worden.®® Stumpf
schreibt, Tell habe neben Stauffacher und Melchtal am Eid auf dem
Riitli teilgenommen. Damit war Tell nicht nur Sympathietrager der Le-
senden, sondern auch politischer Mitinitiator der Befreiung der drei
Waldstitten.%

Aegidius Tschudi (1505-1572) verfasste von 1532 bis 1572 das
sogenannte «Chronicon Helveticum». Tschudi bemiihte sich, Original-
quellen zu konsultieren und gestaltete die eidgendssische Geschichte
auf dichterisch-sprachlich hohem Niveau aus.®® Tschudi deutete die
Griindungsmythen aus einer elitdren Perspektive. Er kritisierte das Vor-
gehen Tells als eigenméchtig, uniiberlegt und impulsiv. Tell hatte sich
nicht an die vereinbarte Zuriickhaltung gehalten, obwohl er selbst auch
der geheimen Vereinigung angehorte. Im Gegensatz dazu, wie Tell in
den populdren Medien wie Volkslieder oder Volksspielen dargestellt
wurde, war dieser bei Tschudi kein Volksheld, sondern ein uniiberlegter
Einzeltiter, der den Erfolg der Gemeinschaft leichtsinnig und eigenniit-
zig aufgrund einer individuellen Ehrverletzung gefédhrdete. Stauffacher
und Melchtal sind bei Tschudi die Initiatoren der gegenseitigen Hilfs-
versprechen und personifizieren den frommen, einheimischen Adel, der
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bei der Befreiung von der Willkiirherrschaft geholfen hat. Nur der
schlechte Adel war vertrieben worden.®

Tschudi rekurrierte damit auf das Selbstversténdnis der eidgenos-
sischen Oberschichten seiner eigenen Zeit, die sich immer stiarker von
der einfachen Bevolkerung abhoben und einen zunehmend aristokrati-
schen Lebensstil pflegten. Die Obrigkeiten verstanden sich immer mehr
als paternalistische Herren, die zum Wohle ihrer Untertanen die Geschi-
cke des Staates alleine lenkten. Die allgemeine Bevolkerung wurde zu-
nehmend von den politischen Entscheidungsfindungsprozessen ausge-
schlossen und war der Regierung zu Gehorsam verpflichtet. Tschudis
Deutung der Griindungsgeschichte diente damit der Legitimation und
Sicherung der herrschaftlichen Verhiltnisse seiner Zeit.”® Der Adel und
die Herrschaftsrechte seien nie aus den Waldstétten vertreiben worden,
nur diejenigen Landvogte, die als Tyrannen auftraten. Im Gegenteil, der
gute Adel habe bei der Befreiung vor der Willkiirherrschaft federfiih-
rend mitgeholfen. Das adelséhnliche Selbstverstdndnis der eidgendssi-
schen Oberschichten des 16. Jahrhunderts projizierte Tschudi auf Stauf-
facher und seine Mitstreiter.”!

Tschudi unterstiitzte die Aristokratisierungsprozesse, denn er ge-
horte selbst der regierenden Oberschicht von Glarus an. Er zéhlte nicht
nur zu den zeitgendssisch weitreichend vernetzten und angesehenen
Gelehrten, sondern hatte auch eine ansehnliche politische Laufbahn ab-
solviert. 1558 bis 1560 war er gar Landammann von Glarus, welches er
allerdings nach dem Glarner Handel, der auch «Tschudikrieg» genannt
wird, verlassen musste. Er hatte den Versuch unterstiitzt, ganz Glarus
mit militdrischer Hilfe der katholischen Orte der Innerschweiz zu reka-
tholisieren. Dieses Vorhaben konnte durch auswirtige Vermittlung ver-
hindert werden und Tschudi musste seinen Posten rdumen. Nach seiner
Riickkehr aus dem Exil nach Glarus begann er mit der eigentlichen Ar-
beit an seiner helvetischen Chronik, mit der er unter anderem seine ¢i-
gene politisch-soziale Stellung als Mitglied der regierenden Ober-
schicht rechtfertigte.”” Das Geschichtsverstindnis von Tschudi und der
eidgendssischen Elite lehnte die Vertreibung des Adels oder gar eine
Authebung der Dreistandeordnung nicht vollsténdig ab. Im «Chronicon
Helveticum» wurde die gesellschaftliche Ordnung nicht kritisiert, son-
dern konsolidiert. Schliesslich war die Befreiung dem lokalen Adel zu
verdanken. Tschudi ging es nur um den Widerstand gegen die Fremd-
herrschaft.”

Die Chronik von Tschudi wurde zwar erst 1734 gedruckt, aber
die eidgendssischen Gelehrten und gebildeten Eliten waren gut unterei-
nander vernetzt. Die meisten von ihnen hatten Zugang zur handschrift-
lichen Chronik und diese zumindest teilweise auch gelesen. Erst
Tschudi hatte Tell, Stauffacher, Fiirst und Melchtal mit Vornamen aus-
gestattet, datierte die Ereignisse des Tyrannenmordes, des Riitlischwu-
res und des Burgenbruches allerdings in die Zeit zwischen 1301 und
1308. Seine Geschichtsdeutung priagte das eidgendssische Geschichts-
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verstdndnis und die zeitliche Einordnung der Ereignisse bis ins 19. Jahr-
hundert. Obwohl er die Grundstruktur der Tell-Sage und des Befrei-
ungsmythos aus dem Weissen Buch von Sarnen iibernahm, wurden die
entsprechenden historischen Inhalte vor allem durch seine schriftstelle-
rischen Fdhigkeiten im «Chronicon Helveticum» verbreitet. Tschudi
rechtfertigte die Entstehung der Eidgenossenschaft damit, dass es sich
um einen legitimen Widerstand gegen die auswértige Gewaltherrschaft
handelte, der den Landfrieden sicherstellte. Ausserdem rechtfertigte er
das vorherrschende politische System aus obrigkeitlicher Perspektive.’

Der evangelische Historiograph Josias Simler (1530-1576) hin-
gegen interpretierte in seiner Chronik «Regiment Gemeiner loblicher
Eydgnoschaffty von 1576 den Tyrannenmord durch Tell dhnlich wie
der ebenfalls evangelische Johannes Stumpf und damit v6llig anders als
der katholische Aegidius Tschudi. Die Tat von Tell wird neutral ge-
schildert und lediglich als keck kommentiert. Simler hatte wéhrend
mehreren Jahrzehnten Urkunden und Dokumente aus der ganzen Eid-
genossenschaft gesammelt und zahlreiche Archivreisen unternommen.
Die Chronik von Simler erfreute sich grosser Beliebtheit, auch aus-
serhalb der Eidgenossenschaft. Bis 1738 wurde sie mindestens 28 Mal
aufgelegt. Die Simlersche Geschichtsdeutung spielte demnach in der
Verbreitung der Griindungsmythen iiberregional eine grosse Rolle.”

Die eidgendssische Geschichtsschreibung kannte ein Arsenal an
Figuren, die in den verschiedenen Medien, Chroniken, Theaterspielen,
Liedern, Flugschriften, Bildern und ikonografischen Darstellungen, im-
mer wieder auftauchten. Die Bevolkerung kannte diese Gestalten und
verband zunehmend ganze Wertesysteme mit ihnen. In unterschiedli-
chen Kontexten konnte auf sie Bezug genommen werden und das je-
weilige Gegeniiber wusste, welche Konnotationen damit verbunden
waren. Allerdings wurden die einzelnen Elemente je nach zeitlichem
Kontext und sozialen Hintergrund der beteiligten Akteure unterschied-
lich interpretiert. Ein Vergleich des Geschichtsverstindnisses, wie es in
Chroniken oder populdren Volksmedien wie Liedern formuliert wurde,
zeigt, dass die Chronisten eine entgegengesetzte Position einnahmen im
Vergleich zum Geschichtsverstdndnis in Liedern, Theaterspielen oder
Briuchen. Denn die verschiedenen Medien wurden von verschiedenen
Urhebern geschaffen, an unterschiedliche Adressaten gerichtet und be-
absichtigten andere Ziele. Geschichtsschreibung ist daher nicht mit Ge-
schichtsbewusstsein gleichzusetzen. Chroniken spiegeln lediglich das
Geschichtsverstdandnis einer kleinen elitdren Oberschicht wieder, wih-
rend dasjenige der breiten Bevolkerung ganz anders ausgeformt sein
kann.”® So wurden auch die eidgendssischen Befreiungsgeschichten in
unterschiedlichen Medien und Kontexten von verschiedenen Akteuren
sehr ungleich gedeutet.”’

Zu den éltesten und immer wieder verwendeten Figuren gehorten
spétestens seit dem Ende des 15. Jahrhunderts der sogenannte «Alte
Eidgenosse». Dabei handelte es sich um eine ikonische Figur, welche
die Werte, Tugenden und Ideale, welche mit den eigenen Vorfahren
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verbunden wurde, in sich vereinigte und verkdrperte. Der «Alte Eidge-
nosse» stand nicht nur fiir einen frommen, gottgefilligen Lebenswan-
del, sondern auch fiir tapferen Kriegsdienst, Schlachtenerfolge sowie
fiir fleissige, harte landwirtschaftliche Arbeit.”® Kriegstaten nahmen im
eidgendssischen Geschichtsbewusstsein generell eine wichtige Stellung
ein.”’ Der «Alte Eidgenosse» stellte das bduerliche, antiaristokratische
Selbstverstindnis der Eidgenossen dar, der die Vorfahren mit einem le-
gitimen Tyrannenmord von der auswértigen, widerrechtlichen Fremd-
herrschaft und Unterdriickung befreit hat. Somit stellte der «Alte Eid-
genosse» eine sittliche, tugendhafte und ideelle Vorbildfigur dar, von
der die Eidgenossen ihre moralische Uberlegenheit ableiteten. Diese
Vorstellungen waren zwar Verdnderungen und Wandlungen unterwor-
fen, wirkten aber sinnstiftend und beeinflussten grundlegend die Vor-
stellungen der eigenen eidgendssischen Identitdt. Die Konnotationen,
die mit der Figur des «Alten Eidgenossen» verbunden wurden, konsti-
tuierten das gesellschaftliche Leitbild bis ins 17. Jahrhundert.

Die «Alten Eidgenossen» wurden zu einer Allegorie, zu einem
Symbol fiir Tapferkeit, Mut, Tiichtigkeit, Fleiss, Bescheidenheit, Ein-
heit und Sittlichkeit. Die Frommigkeit der «Alten Eidgenossen» habe
die Bewohner des Corpus helveticum zu einem auserwihlten Volk ge-
macht. Die Idealisierung der eidgendssischen Vorfahren und Werte un-
terstrich die historischen Argumente fiir die eidgendssische Sonderent-
wicklung am Rande des Reiches. Insbesondere in der Abgrenzung ge-
gen aussen wurde dieses Narrativ stark gemacht. In der Selbstreflexion
im Innern fiihrte allerdings die Tatsache, dass Anspruch und Wirklich-
keit nicht iibereinstimmten, immer wieder zu Identititskrisen, die sich
seit dem 16. Jahrhundert vermehrt in publizistischen Aufrufen um
Riickkehr zu den alten Tugenden ausdriickten. Die Vorstellung von den
vorbildlichen «Alten Eidgenossen» tiberdauerte auch die konfessionelle
Spaltung, auch wenn unter «Volk» nicht mehr die Eidgenossenschaft
als Ganzes, sondern die jeweilige konfessionelle Gemeinschaft verstan-
den wurde (siehe Kapitel 3.5). Die Konnotationen, die mit den «Alten
Eidgenossen» verkniipft waren, beschrinkten sich im Laufe des 16.
Jahgrlhunderts zunehmend auf die jeweils eigene konfessionelle Grup-
pe.

Die Mythen der «Alten Eidgenossen», von Wilhelm Tell, Stauf-
facher oder Bruder Klaus hatten die Funktion, die politisch und milité-
risch erfolgreiche Vergangenheit zu vergegenwaértigen und den Zeitge-
nossen das Gefiihl zu geben, Teil einer tibergeordneten Werte- und Ehr-
gemeinschaft zu sein, die historisch getrennte Gruppen miteinander
verbanden.®> Den Untertanen dienten die alteidgendssischen Mythen
und Helden auch dazu, Kritik an ihren Obrigkeiten zu verbalisieren und
zu legitimieren, indem sie diese mit den habsburgischen Landvogten
aus dem Griindungsmythos verglichen. Die Befreiungstradition war ur-
spriinglich von den Oberschichten, gelehrten und politischen Eliten ge-
fordert worden, um den zunehmenden Alleingang der Eidgenossen-
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schaft ausserhalb des Reichsverbandes gegen auswértige Kritik zu be-
griinden. Die Unterschichten deuteten die Mythen um, denn insbeson-
dere Wilhelm Tell stellte eine Figur aus dem einfachen Volk dar, mit
der sie sich identifizieren konnten. Die Mythen verdnderten sich und
wurden stetig neu interpretiert und umgedeutet.®?

Dennoch hatten die literarisch verkldrten Darstellungen des Ideals
einer eidgendssischen Einheit nicht viel mit der politischen Wirklich-
keit des 16. Jahrhunderts zu tun, die von immer tieferen Griben zwi-
schen den entstehenden Konfessionskulturen, stindischen Unterschie-
den sowie zwischen der spanisch-habsburgischen und franzdsisch-ve-
nezianischen Partei geprigt war.%*

2.2.2 Die konfessionelle Vereinnahmung einzelner Helden und
Mpythen

Das propagandistische Potential der nationalen Geschichtsschrei-
bung war enorm. Die Befreiungsmythen beeinflussten das Denken,
Handeln und die Ereignisse der Eidgenossenschaft spitestens seit dem
16. Jahrhundert. Beispielsweise wurde der Bezug auf die Tell-Erzéh-
lung in der Gegenwart handlungsanweisend und ein Argument fiir alle
moglichen Anliegen.®® Wie mit der eigenen Geschichte umgegangen
wurde und welches Geschichtsbewusstsein sich ausbildete, ist ebenso
fiir die historische Forschung von grésster Relevanz. Denn die Art und
Weise, wann und wie die Griindungsgeschichte dargestellt wurde, ver-
deutlicht, zu welchem Zwecke mit der Geschichte argumentiert wurde.
Fiir die vorliegende Arbeit interessiert vor allem, wie die inneren poli-
tischen Differenzen wahrgenommen wurden und wann man es fiir notig
erachtete, durch die Betonung der eigenen Geschichte einheitsstiftend
zu wirken. Die bisherige Forschung hat durch die Untersuchung derar-
tiger Fragen dargelegt, dass die konfessionelle Spaltung von den Zeit-
genossen als grosste Herausforderung ihrer Gegenwart wahrgenommen
wurde. Denn die Religionsspaltung habe das wichtigste Einheitsmerk-
mal der Eidgenossen, gemeinsam ein von Gott auserwéhltes Volk zu
sein, zerstort.3¢ Die Klagen iiber die verlorene Eintracht hiuften sich
vor allem im 17. Jahrhundert.®” Das zweite grosse Spannungsfeld der
frithneuzeitlichen Eidgenossenschaft betraf den grosser werdenden Ge-
gensatz zwischen dem stddtischen Patriziat und den ldndlichen Unter-
tanen. In beiden Konfliktkontexten diente die eidgendssische Ge-
schichte als Argument, das fiir die je eigene Weltansicht genutzt wurde.
Das historische Wesen der Vorfahren wurde durch die unterschiedliche
Auslegung zunehmend schwammig.®

Die konfessionelle Spaltung hatte nicht nur unterschiedliche
Glaubensbekenntnisse und Theologien zur Folge, sondern auch einen
verdnderten Blick auf die eigene Geschichte. Den Katholischen er-
schien es hochst relevant, dass die alten Biinde im alten, gemeinsamen
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Glauben geschlossen und unter Gottes Schutz gestellt worden waren.
Die Bundesbriefe begannen mit dem Passus «In Gottes Namen,
Amen»®® und riefen Gott als Zeugen und Bewahrer der Biindnisse an.
Damit verkniipft war die Haltung, dass die Reformation die alten Biinde
auflosen wiirde.”® Es musste daher eine grosse Integrationsleistung
vollbracht werden, um dies zu verhindern. Dies konnte mit dem Land-
frieden erreicht werden, der aus Sicht der Zeitgenossen die alten Bun-
desbriefe erginzte, aber nicht ersetzte. In der alltdglichen politischen
Praxis wurde er jedoch zum massgeblichen Rechtsinstrument und er-
moglichte das gemischtkonfessionelle Zusammenleben innerhalb des
Corpus helveticum (siehe Kapitel 2.1.3 und 2.1.4).

Um zu verhindern, dass die aufkommende konfessionelle Ent-
fremdung die bestehenden Konflikte befeuern konnte, betonte in den
1570er Jahren vor allem der evangelische Theologe und Historiker Jo-
sias Simler (1530-1576) eine seit der Griinderzeit ungebrochene Frei-
heitstradition. Sein Werk «Republica Helvetiorumy», welches 1576 pu-
bliziert wurde, stellte den Hohepunkt der humanistischen Bemiithungen
dar, der Eidgenossenschaft eine eigene und einheitliche Identitét zu ge-
ben.”! Gemiss Simler bestand der Kern der eidgendssischen Identitit in
einer gemeinsamen politischen Kultur, nicht in gemeinsamen Werten,
Idealen oder einem auswértigen Ruf. Aus seiner Sicht war fiir die Eid-
genossenschaft zentral, dass die beteiligten Orte gemeinsam eine repub-
likanische Verfassungsordnung entwickelt hatten. Das Zentrum der Be-
fretungsgeschichte sei demnach das politische System der Eidgenos-
senschaft, deren Traditionen stark mit den Alpen und dem alpinen
Klima verwoben seien. Von seinen Ideen war insbesondere derjenige
Ansatz einheitsfordernd, der die verfassungspolitischen Unterschiede
der einzelnen Orte, Demokratien und Aristokratien, als wesentliches
Merkmal fiir die Eidgenossenschaft betonte. Simler betonte die grosse
Bedeutung der einzigartigen Eigenschaften, die allen Eidgenossen ge-
meinsam seien, wie der Wille zusammenzugehdren. Die Eidgenossen-
schaft zeichne sich durch politische Entscheidungsfindungsprozesse
und Rechtskulturen aus, die weltweit einmalig seien. Die Rolle des Rei-
ches spielte er hingegen herunter.”?

Diese Sichtweise verdeutlicht, dass die Basis gemeinsamer Werte
immer kleiner wurde und durch juristische Ubereinkiinfte kompensiert
werden musste. Simler war iiberzeugt, dass die politische Elite daran
interessiert war, lUiber die Konfessionsgrenzen hinweg ein politisches
und juristisches System aufzubauen, von dem sie profitieren konnten.”?
Die eidgendssischen Eliten waren allerdings vielmehr daran interes-
siert, ihren konfessionellen Besitzstand und den politischen Status quo
zu wahren.

Die aufkommende Identititskrise und das gegenseitige Miss-
trauen wurden sichtbar in den Streitigkeiten um die konfessionellen
Sonderbiindnisse. Besonders der Goldene Bund der katholischen Orte
von 1586, der die evangelischen Orte ausschloss, sowie die Allianz der
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katholischen Orte mit Spanien ein Jahr spiter, stellten eine besondere
Zerreissprobe dar. Durch Druckschriften, welche an die eidgendssische
Einheit appellierten, wurden die Streitpunkte in die Offentlichkeit ge-
bracht. Die evangelische Publizistik warnte, den verletzten Schweizer-
stier nicht noch mehr zu gefdhrden. Die Flugschriften verwendeten be-
kannte Motive, um auf die negativen Folgen der konfessionellen Son-
derbiinde fiir das Corpus helveticum aufmerksam zu machen. Der Eid-
gendssische Stier war ein weit verbreitetes Symbol fiir Einheit und Frei-
heit.”* Argumentiert wurde fast nur mit historischen Beziigen. Die drei
Eidgenossen Stauffacher, Tell und Melchtal sowie Bruder Klaus, die an
den iiberkonfessionellen Zusammenhalt appellierten, wurden verwen-
det, um die eigene Sichtweise zu unterstreichen. Bruder Klaus wurde in
den politischen Flugschriften fast immer in Kombination mit den drei
Eidgenossen verwendet, was selbst flir die betreffenden Mythen ana-
chronistisch war; Bruder Klaus lebte in der zweiten Hilfte des 15. Jahr-
hunderts, die Erzdhlung von den drei Eidgenossen, die im 17. Jahrhun-
dert die «Drei Tellen» genannt wurden, spielte Ende des 13. Jahrhun-
derts.”> Diese als historisch betrachtete Figuren und die Geschichte
wiirden die Wichtigkeit und den Nutzen der alten Tugenden und Einheit
belegen. Die Eidgenossenschaft sei von Gott mit Freiheit und Frieden
beschenkt worden, aber nur gemeinsam konne sie fortbestehen. Daher
betonten die evangelischen Orte die gemeinsame Abstammung beson-
ders, wihrend die katholischen Orte argumentierten, nicht alle eidge-
nossischen Orte seien rechtmissige Nachkommen der «Alten Eidge-
nossen». Gleichzeitig warnten die Druckschriften vor den Nachbarn,
die die Freiheit der Eidgenossenschaft bedrohen wiirden.”®

Fiir die entstehenden konfessionellen Auseinandersetzungen war
das gemeineidgendssische Zusammengehorigkeitsgefiihl, das sich seit
dem Ende des 15. Jahrhunderts feststellen l4sst, von grosser Bedeutung.
Denn darauf fussten die zahlreichen Appelle der verschiedensten Ak-
teure an eine gesamteidgenossische Solidaritit, die zu einem wesentli-
chen Faktor des politischen Zusammenhalts in der Eidgenossenschaft
wurden. Immer wieder wurde gewarnt, nicht aufgrund der Glaubens-
frage einen Krieg mit den Bundesgenossen zu beginnen.’’

Dass die eidgendssischen Orte trotz ihrer unterschiedlichen Kon-
fessionen zusammengehoren wiirden, begriindeten die evangelischen
Orte mit dem Hinweis auf geografische und historische Merkmale. Po-
litische Klugheit und Tapferkeit der Vorfahren hitten die eidgendssi-
sche Freiheit erkdmpft und geschaffen, die nun unter allen Umstidnden
geschiitzt werden musste.”® Das Ziel war es, ein Zusammengehdrig-
keitsgefiihl zu betonen, indem die Gemeinsamkeiten akzentuiert wur-
den. Die Argumentationsmuster und Motive wiederholten sich in den
protestantischen Flugschriften und Flugblittern, die um 1620 nach dem
Veltliner Mord oder als Reaktion auf die Jesuiten in Luzern publiziert
werden. Beide Prozesse bedrohten die Eidgenossenschaft und die eid-
genossische Einheit, wobei der Bezug auf die gemeinsame heroische
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Vergangenheit von einem zunehmenden Auseinanderdriften warnen
sollte.”

Auf die evangelischen Angriffe, die katholischen Orte hétten mit
ihren Handlungen die Eidgenossenschaft und deren Einheit in Gefahr
gebracht, antwortete die katholische Publizistik jeweils ebenfalls mit
polemischen Flugschriften. Die Protestanten wiirden die eidgendssi-
sche Einheit gefdhrden und die katholischen Orte dazu zwingen, aus-
lindische Hilfe zu suchen.!®

Es bildete sich ein spezifisch katholisches Geschichtsbewusstsein
aus, welches den evangelischen Orten Frommigkeit und Gottesfiirch-
tigkeit absprach. Da sie sich von Gott und der eidgendssischen Tradi-
tion getrennt hétten, habe Gott die konfessionelle Spaltung als Strafe
iiber die Eidgenossenschaft gebracht. Nur die Riickkehr zum alten
Glauben konne Gott besdnftigen und die eidgendssische Einheit wie-
derherstellen. Dies brachte die evangelischen Orte unter Legitimations-
druck. Sie mussten einen Weg finden, die eigene Lebensweise von der
Identitét der Vorfahren abzuleiten. Sie fanden die Schuld fiir die verlo-
rene eidgendssische Einheit darin, dass in allen Orten die alteidgends-
sischen Werte und Tugenden nicht mehr gelebt wiirden. Damit seien
alle gleichermassen schuld an der gegenwértigen Lage. Die vorbildli-
che Lebensweise der «Alten Eidgenossen» solle deren Nachfahren zu
gegenseitiger Liebe und Freundschaft motivieren; die gemeinsame
christliche Basis blieb ja bestehen. Die evangelischen Orte bezogen sich
also in ihrem Geschichtsverstdndnis auf ein Urchristentum, welches die
Eidgenossenschaft als gemeinsame Heilsgeschichte interpretieren
konnte. Sie versuchten damit die katholische Haltung, die alte Religion
und die eidgendssischen Biinde seien unaufloslich miteinander verbun-
den, zu entkréften. Beide konfessionellen Gruppen verstanden sich als
Eidgenossen und Nachfahren der edlen Helden. Thnen gegeniiber war
man zum Freiheitskampf verpflichtet, da sie teilweise ihr Leben fiir die-
sen Schritt gelassen hatten.'°!

In den historischen Volksliedern wurde zwar eine eidgendssische
Einheit propagiert, gleichzeitig wurden aber auch immer die Leistungen
der jeweiligen Herkunftsorte der Verfassenden betont.!?? Flugschriften
aus den Jahrzehnten um 1600, die die eidgendssische Biindnispolitik
betrafen, zeigen zudem, dass beide konfessionellen Parteien mit den
gleichen Argumenten agierten. Sie bezogen sich auf die gleichen Vor-
stellungen einer eidgendssischen Geschichte, um ihre Position zu legi-
timieren. Verhandelt wurden nicht Geschichtsbilder, Motive oder Hel-
den, sondern deren Interpretation und die Frage, wer fiir sich beanspru-
chen darf, die Traditionen der Vorfahren weiterzufiihren. Die stindige
Wiederverwendung der immer gleichen Motive und Protagonisten er-
laubte es, Werte und Vorstellungen verkiirzt darzustellen. Bruder Klaus
beispielsweise personifizierte und repriasentierte fiir alle erkennbar den
eidgendssischen Kompromiss und die Forderung nach einer friedlichen
Losung. Diese Assoziationen mussten nicht mehr explizit genannt wer-
den und wurden von den Verfassenden der polemischen Texte beim
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Publikum voraussetzt. Daher kann davon ausgegangen werden, dass die
Geschichten, Erzdhlungen und Motive in der Bevolkerung weit verbrei-
tet gewesen sind.!%?

Die Deutung der eigenen Geschichte und ihrer Helden konnte in
konkreten Kontexten abgerufen und auf aktuelle Ereignisse angewen-
det werden. Flugschriften propagierten Wilhelm Tell regelmaéssig als
Staatsgriinder, der sich mahnend an die Zeitgenossen wandte. Denn die
zeitgenossischen Eidgenossen hétten die Tugenden der «Alten Eidge-
nossen» vergessen. Etwa seit 1500 kdmpften sie fiir Geld fiir fremde
Fiirsten, wiirden unangemessen luxurids leben und seien nicht mehr
fromm und gottesfiirchtig.!** Man versuchte, sich durch den Verlust der
alteidgendssischen Tugenden den vermeintlichen Niedergang der Eid-
genossenschaft zu erkldren. Die Niederlage von Marignano, die daraus
resultierende Aufgabe der Expansionsbestrebungen seit 1515, die Kir-
chenspaltung, die aussenpolitische Pattsituation und die Abhéngigkeit
von Frankreich wurden als Strafe Gottes dafiir betrachtet, dass die alt-
eidgendssischen Tugenden und Wertideale nicht mehr gelebt wurden.
Die «Alten Eidgenossen» stellten den normativen Bezugspunkt und an-
zustrebendes Ideal dar. An ihnen wurde die Gegenwart gemessen und
mit ihnen verglichen. Den Zeitgenossen wurde hingegen vorgeworfen,
sich immer stirker am hofischen Lebenswandel zu orientieren und sich
wie der Adel zu verhalten. Nur eine Riickkehr zum schlichten, alteid-
genossischen Wesen konne Gott den Eidgenossen wieder wohlsin-
nen.!%

Tatsachlich erlitt der Ruf der Eidgenossen bei den europdischen
Grossméchten im Laufe des 16. Jahrhunderts empfindliche Einbussen,
wusste man doch tiberall von der Kéuflichkeit der politischen Eliten.
Gleichzeitig nahmen die Gewinne, die sich mit dem Kriegsdienst und
Soldnerwesen erzielen liessen, im Laufe der Frithen Neuzeit immer
mehr ab, ohne dass die vom Kriegsdienst abhdngigen Innerschweizer
Eliten eine Einkommensalternative aufbauten.'*® Dies traf insbesondere
die kleinen Innerschweizer Orte empfindlich, deren staatlicher Finanz-
haushalt zu einem wesentlichen Teil von den ausldndischen Pensionen
abhing.!%’

Die Kritik am Séldnerwesen war bereits in der Reformationszeit
unter anderem durch Zwingli propagiert worden. Die Kritiker versuch-
ten, Pensionenwesen und Reislaufen mit Riickgriff auf die Geschichte
zu diskreditieren. Sollten die Zeitgenossen sich nicht auf die urspriing-
lichen, eidgendssischen Werte und Tugenden zuriickbesinnen, wiirde
Gott sie grausam strafen.!”® Gemiss Silvia Serena Tschopp diente der
Bezug auf die eidgendssische Geschichte in Auseinandersetzungen vor
allem dazu, die eigene Sichtweise zu legitimieren. Wer seinen Stand-
punkt glaubhaft mit Bezug auf die eidgendssische Geschichte unter-
mauern konnte, konnte damit den Gegner denunzieren. Dieser wiirde
gegen das Alte Herkommen, gegen die Tugenden der Vorfahren agieren
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und die Errungenschaften der alten Helden gefdhrden. Dies zeigt sich
auch in Diskursen im Zusammenhang mit der eidgendssischen Biind-
nispolitik wie dem Goldenen Bund. Obwohl auf die gesamteidgenossi-
sche Geschichte verwiesen wurde, sollte die Argumentation nicht errei-
chen, dass mehrere konfessionelle oder kantonale Gruppen in einer ge-
samteidgendssischen Einheit integriert wiirden. Vielmehr erfolgte eine
konfessionalisierende Aufladung und die eidgendssische Geschichte
wurde einseitig ausgelegt.!"

In der ersten Hélfte des 17. Jahrhunderts schwichte sich daher der
Diskurs um eine gesamteidgenodssische Einheit und Geschichte zuneh-
mend ab. Die Vorstellung einer verbindenden eidgendssischen Ge-
schichte wurde zumindest teilweise durch die Betonung innerortischer
und kollektiver Ehre weniger présent. Seit der Mitte des 17. Jahrhun-
derts versuchten allerdings die reformierten Akteure, die eidgendssi-
schen Mythen konfessionspolitisch umzudeuten.'!® Sie betonten, die
edlen Aristokratien der reformierten Stadtorte seien die wahren Nach-
fahren der Helvetier, wiahrend die katholischen Landorte lediglich einer
gesamteidgendssischen Balance dienten. Die Nachfrage nach gesamt-
eidgendssischen Motiven ging im 17. Jahrhundert zunehmend zuriick.
Bemiihungen um eine stirkere wissenschaftliche Beschéftigung mit der
eigenen Geschichte fiihrten dazu, dass die historischen Mythen immer
seltener in historiographischen Abhandlungen auftauchten. Dies betraf
sowohl Bruder Klaus als auch die Erzdhlungen rund um Wilhelm
Tell.!!

Gleichzeitig wurden die Figuren von Bruder Klaus und Wilhelm
Tell zunehmend von der konfessionalistischen Propaganda verein-
nahmt. Seit der zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts bildeten sich unter-
schiedliche Bruder Klaus-Verstidndnisse aus. Bruder Klaus verkorperte
fiir die katholischen Eidgenossen ihre Vorstellungen von Heiligkeit. Er
war einer aus ihrer Mitte und sie verehrten ihn als Heiligen, auch wenn
thm die pépstliche Approbation fehlte. Er wurde in Bildern und religi-
Osen Artefakten verehrt, erschien aber eher selten in Flugschriften; und
wenn doch, dann immer aufgrund seiner religiosen Eigenschaften. Die
evangelischen Orte hingegen sahen in ihm das Ideal eines gesellschaft-
lichen Vermittlers und Mahners vor auswirtiger Abhéngigkeit, die
durch die Verstrickungen im Soldwesen entstanden. Sie bezogen sich
in Texten sehr hiufig auf seine politische Position als Mahner zur Ein-
tracht.!'? Sie betonten, Bruder Klaus habe seinen Ratsuchenden immer
geraten, Frieden anzubieten und Frieden anzunehmen; Konfliktparteien
sollten einvernehmliche, nicht politische Losungen suchen, damit nicht
Sieger und Verlierer entstehen.!!® Diese politische Kultur war beson-
ders fiir die evangelischen Orte lukrativ, da sie seit dem 2. Landfrieden
in politischen Entscheidungsprozessen aufgrund ihrer Unterzahl regel-
missig unterlagen.

Ebenso bezogen sich beide Konfessionen in ihrer Argumentation
auf Tell und beanspruchten seine Deutung fiir sich. Der Verweis auf die

19 Tschopp, Medienvielfalt: 440.

10T au, Stiefbriider: 57.

1 Lau, Stiefbriider: 58-59.

112 Meier, Bruder: 264; Schmid, Bruder: 320-321, 324.
113 Meier, Bruder: 272.



167

Vorfahren hatte grosse gesellschaftliche Sprengkraft. In den unteren so-
zialen Schichten vor allem dann, wenn mit Tell argumentiert wurde.
Denn die Untertanen konnten sich vor allem mit dem Meisterschiitzen
aus dem einfachen Volk identifizieren.!!* Es gelang allerdings der ka-
tholischen Publizistik, Tell und Bruder Klaus zunehmend fiir ihre Zwe-
cke zu reservieren und monopolisieren. Tell wurde in 35% aller katho-
lischer, aber in weniger als 17% der evangelischen Flugschriften des
17. Jahrhunderts verwendet. Bruder Klaus erschien in 27% der katholi-
schen und in 17% der evangelischen Texte. Lieder und Flugschriften
der Innerschweiz des 17. und 18. Jahrhunderts nutzten Tell fiir ihre par-
tikularen Interessen. Er stand nicht mehr fiir die Bundesgriindung, son-
dern fiir die Innerschweizer Interessen. Aufrufe zur eidgendssischen Ei-
nigkeit wurden von Helvetia oder allenfalls Bruder Klaus verkorpert.'!?
Die Vereinnahmung von Wilhelm Tell durch die Bauernbewegung fiir
die Legitimation des eigenen rechtswidrigen Vorgehens fiihrte dazu,
dass dieser nach 1653 fast vollstdndig aus der Flugschriftenliteratur ver-
schwand. Der Bedeutungsverlust betraf nicht nur Tell, sondern die
ganze Erinnerung an den vermeintlichen Griindungseid auf dem
Riitli.!®

In der Dramenliteratur und Kunst konnten dhnliche Entwicklun-
gen festgestellt werden. Bruder Klaus erschien fast nur noch in Werken
katholischer Verfasser und verschwand fast ganz von evangelischen
Bildern. Dies hing auch damit zusammen, dass die katholischen Orte
sich aktiv darum bemiihten, Bruder Klaus heiligsprechen und als Patron
der katholischen Orte pépstlich bestitigen zu lassen. Auch wenn Bruder
Klaus erst 1947 heiliggesprochen wurde,'!” so erwirkten die grossen
personellen und finanziellen Investitionen dennoch, dass er 1669 durch
Papst Clemens IX. selig gesprochen, 1671 durch Papst Clemens X. be-
stitigt und damit dem evangelischen Zugriff entrissen wurde. In Unter-
walden verband sich die religiose Verehrung mit einer vaterldndisch-
politischen Achtung vor dem Eremiten, die bis zum Ende des Ancien
Régime iiberdauerte.!'® Auch die Erinnerungen an Wilhelm Tell wur-
den nach 1653 nur noch in der Innerschweiz gepflegt. Sie dienten eher
dem innerdrtischen oder Innerschweizer Geschichtsverstdndnis. Schau-
spiele liber ihn wurden seit 1605 nicht mehr aufgefiihrt. Sie wurde erst
1672 in Zug wieder inszeniert. '’

Im Laufe des 17. Jahrhunderts verdnderte sich der Umgang mit
der eidgendssischen Geschichte also grundlegend. Die im 16. Jahrhun-
dert begonnene konfessionelle Vereinnahmung verstirkte sich zuneh-
mend. Die reformierte Geschichtsschreibung instrumentalisierte und
monopolisierte den Mythos einer helvetischen Abstammung und Ge-
bliitsgemeinschaft. Dies war vermutlich die Folge davon, dass die ka-
tholische Propaganda vorgingig das Gleiche mit Bruder Klaus getan
hatte. Auf den Tell-Mythos bezogen sich bis Mitte des 17. Jahrhunderts
beide Konfessionen. Nur er diente noch als iiberkonfessionelle Inte-
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grationsfigur. Nach dem Bauernkrieg verschwand er allerdings auch
weitgehend aus dem historischen Diskurs in der Dramenliteratur und
wurde lediglich in der katholischen Innerschweiz weiter tradiert. Ein-
zelne Bestandteile der Mythen blieben zwar erhalten, aber umgedeutet.
Der Riitlischwur beispielsweise spielte nur noch eine untergeordnete
Rolle in historischen Schauspielen, wurde aber in der bildenden Kunst
zunehmend allegorisch dargestellt und in den stddtischen oder antiken
Kontext transferiert. Die Mythen transportierten nicht mehr die glei-
chen Inhalte und Bilder und dienten nicht mehr der gesamteidgendssi-
schen Integration.!'?

Die Ergebnisse der bisherigen Forschungsliteratur, dass Bruder
Klaus von der katholischen Publizistik monopolisiert wurde, muss im
entsprechenden historischen Kontext betrachtet werden. Ergénzt mit
den Ergebnissen der vorliegenden Studie zeigt sich, dass nur die katho-
lischen Orte im 17. Jahrhundert ein Interesse an einem unbedingten
Frieden und der Erhaltung des Status quo hatten. Bruder Klaus verkor-
perte den gesamteidgendssischen Kompromiss und Ausgleich und
konnte daher fiir die katholischen Zwecke instrumentalisiert werden.
Die Bemiihungen, ihn heilig sprechen zu lassen, miissen in diesem Kon-
text betrachtet werden, ihm eine absolute Autoritit zu verschaffen und
dem evangelischen Zugriff zu entreissen. Die evangelischen Orte hin-
gegen sind nur aus pragmatischen Griinden dazu bereit, den Status quo
zu akzeptieren. Die Forderung nach einer Verdnderung der gesetzlichen
Rahmenbedingungen kdnnen sie nicht mit dem Verweis auf Bruder
Klaus legitimieren.

Der Eidgenossenschaft als Ganzes fehlte damit in der zweiten
Hilfte des 17. Jahrhunderts ein gesamteidgenossisches Geschichtskon-
zept, das an die dlteren Geschichtstraditionen anschloss. Den Mythen
gelang es nicht mehr, die aktuellen Ereignisse in iiberzeitliche Deu-
tungsmuster zu setzen und damit die gegenwaértige Situation zu erklé-
ren. Aus der Sicht von Thomas Lau nahmen die Bewohnenden der heu-
tigen Schweiz in der 2. Hélfte des 17. Jahrhunderts die Eidgenossen-
schaft immer weniger als Einheit mit geteiltem Ehr- und Wertever-
standnis war. Dementsprechend wurden die Mythen durch allegorische
Figuren wie die Helvetia ersetzt.'?! Sie eignete sich als Identifikations-
figur, denn sie war wertneutral und keine der beiden Konfessionen hatte
sie fiir sich beansprucht oder der anderen Seite abgesprochen. '??

Andererseits gab es immer auch einheitspropagierende Stimmen,
die beispielsweise in den allgemeinen Zeitlastern die Schuld am krén-
kelnden eidgendssischen System sahen und weniger in der konfessio-
nellen Spaltung. Ausserdem halfen ideengeschichtliche Vorstellungs-
muster dabei, dass die Eidgenossenschaft in den Képfen der Zeitgenos-
sen weiterhin als irgendwie geartete, zusammenhéngende Einheit wahr-
genommen wurde. Die Eidgenossenschaft brach nicht nur aufgrund re-
alpolitischem Niitzlichkeitsdenken nicht auseinander, sondern auch
aufgrund verschiedener gesamteidgendssischer Motive. Neben dem
Bezug auf die Griindungsmythen und die Befreiungstradition wurde zu-
nehmend auf die gemeinsame Abstammung von den Helvetiern hin-

120 Lau, Stiefbriider: 59-60.
121 Lau, Stiefbriider: 60.
122 Marchal, Eidgenossen: 335-336.
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gewiesen. Die eidgendssischen Geschichtsschreiber konstruierten eine
gemeinsame Gebliitsgemeinschaft, deren Mitglieder an der Einheit teil-
haben und ihr gegeniiber zu Treue verpflichtet sind. Die gemeinsame
Kommunikationsplattform verschob sich damit von der religidsen
Ebene auf eine mythisch-politische. Dies deutet auf aussereidgendssi-
sche Einfliisse hin. In den europdischen Lindern verdnderte sich der
Umgang mit der eigenen Geschichte ebenfalls. Man bemiihte sich ver-
mehrt um wissenschaftliche Methoden und Betrachtungsweisen im
Sinne ihrer Zeit. Durch quellenbezogene Studien der eigenen Ge-
schichte sollten mit Hilfe einer edlen, antiken Abstammung die jewei-
ligen staatsrechtlichen Strukturen erklirt werden. Dennoch konnte der
helvetische Diskurs die konfessionellen Differenzen nicht iiberwiegen.
Die innerkonfessionellen homogenisierenden Prozesse schwéchten die
Bedeutung der gesamteidgendssischen Mythen zunehmend ab und auch
der Helvetiermythos verlor wieder an Einfluss.'??

2.2.3 Die Kappeler Milchsuppe als Symbol eidgendssischer Kon-
fliktkultur

Das Bild der Kappeler Milchsuppe fasste eine literarische Tradi-
tion zusammen und stellte eine Legende plakativ pointiert dar. Ein Er-
eignis wird in einer statischen Metapher, in ein fixes Bild komprimiert
und visualisiert.'**

Das Bild stammt von Heinrich Thomann, der in den Jahren 1605
bis 1606 die Reformationschronik von Heinrich Bullinger illustriert hat.
Bullinger berichtet in seiner Chronik vom Ereignis der sogenannten
Kappeler Milchsuppe, das sich wiahrend des nicht-militérisch ausgetra-
genen 1. Kappeler Krieges von 1529 im Feld ereignet haben soll. Es
war der erste Konfessionskrieg auf eidgendssischem Boden, bei dem
die neugldubigen Orte Ziirich und Bern den altgldubigen fiinf Orten Uri,
Schwyz, Unterwalden, Zug und Luzern gegeniiberstanden. Verschie-
dene Fragen beziiglich des Umgangs mit der Reformation und der
neuen Lehre sowie machtpolitische Interessen hatten dazu gefiihrt, dass
sich im Sommer 1529 die Truppen der beiden Parteien bei Kappel ge-
geniiberstanden. Dank intensiver Vermittlungsbemiihungen aus dem
In- und Ausland konnten militdrische Auseinandersetzungen verhindert
und ein Landfriede geschlossen werden. Damit wurde erstmals ein po-
litischer Friede fiir eine theologisch begriindete konfessionelle Ausei-
nandersetzung installiert.

Wihrend der Vermittlungsbemiihungen standen die beiden Heere
allerdings lidngere Zeit an der Grenze zwischen den Territorien von Zii-
rich und Zug. Da sich die Soldaten teilweise aus fritheren gemeinsamen,
eidgendssischen Kriegsziigen kannten, trafen sie sich beispielsweise
auf der Feldwache und hatten Zeit, sich zu unterhalten.'?> Diese freund-
schaftlichen Kontakte und Fraternisierungserscheinungen kdnnen ein-
deutig in den Quellen nachgewiesen werden, denn die freundschaftliche
Gesinnung in den gegnerischen Lagern blieb von den Hauptleuten nicht
unentdeckt. So beschwerte sich die Ziircherische Heeresleitung am 14.

123 1 qu, Stiefbriider: 48.
124 Kreis, Milchsuppe: 296-297.
125 Schmid, Vermittlungsbemiihungen: 29.
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Juni 1529 beim Ziircher Rat, der Soldat Heinrich Weissenbach habe den
Truppen der fiinf Orte gesagt, eigentlich wolle gar niemand gegen die
katholischen Orte kimpfen: «Heinrich Weillenbach, der mit dem Stadt-
panner ausgezogen, habe sich allerlei ,Klapperns® und leichtfertiger Re-
den schuldig gemacht; so habe er zu etlichen Feinden gesagt, dal3 er und
Andere gar nicht geneigt seien, gegen die V Orte zu schlagen, den Bo-
ten von Unterwalden ins Feld hinaus zu trinken gebracht und sich des-
sen unter den Knechten beriihmt».!?¢

Des Weiteren ist belegt, dass besonders in den altgldubigen fiinf
Orten die Versorgungslage mit der Dauer des Krieges immer schlechter
wurde. Ob die Berichte aus Chroniken stimmen, dass sich die Inner-
schweizer absichtlich gefangen nehmen liessen, um vom Ziircherischen
Lebensmitteliiberschuss profitieren zu konnen, ist nicht geklért. Die
Fraternisierungserscheinungen im Feld wurden jedenfalls von den zeit-
gendssischen Chronisten Johannes Salat und Johannes Stumpf erwéhnt.
Die Chronik von Salat wurde 1536 abgeschlossen und den Obrigkeiten
der katholischen Orte {iberreicht. Sie beschreibt die Situation an der
Grenze als vom «giittlich gesprich mit ein andern»'?’ gepriigt. «Und
wurden zue zytten friintlich triinck / und gesprich / von gmeynen
knechten / beder huffen getan / uff dem undermarch / und vil gmein-
schaft / und tugendliches abredens / wie man den dingen zuo tuon wér
/ damit man zuo ruow und friden kon enden mécht».!?® Johannes
Stumpf setzte in seiner 1554 erschienenen Chronik die Episode mit dem
Brotmangel in der Innerschweiz in Zusammenhang, «Diewyl sy aber
brots mangleten, staltent sy die mutten anmitten uff die march, battent
die Ziircher, so uff der andern sytten stundent, brott darin zu brochen.
[...] Also aasBent beid parthyen ull eyner mutten oder prenten und doch
ein jeder uff sym ererich, und welcher theyl mit dem loffel zuwyt in die
prenten langen wolt, so schlug im der ander theyl den 16ffel uff die kno-
den». Dieses Ereignis bezeichnete er anerkennend als «friintlich krie-
gety.!?

In der Reformationschronik von Bullinger wurde die Szene
schliesslich zum Symbol «Kappeler Milchsuppe» ausgebaut. Heinrich
Bullinger war der Nachfolger Zwinglis und leitete die Kirche Ziirichs
von 1531 bis zu seinem Tod 1575. Daneben machte er sich auch als
Profanhistoriker einen bedeutenden Namen. Gemaiss Bullinger hitten
Kriegsleute aus beiden Lagern einen grossen Topf mit Milchsuppe auf
die Grenze zwischen Ziirich und Zug gestellt, die Innerschweizer hitten
die Milch, die Ziircher das Brot mitgebracht. In den Innerschweizer Or-
ten herrschte gerade eine Brotknappheit. Gemeinsam hétte man dann
Brot und Milchsuppe in den grossen Eimer geschiittet und daraus ge-
gessen, wobei genau darauf geachtet wurde, dass niemand tiiber seine
Seite hinauslangt. «V{f ein zyt namend vil dappfferer xellen von den 5
orten, ein grosse miilitten mitt milch, vnd stalltents vff die march, in
mitten, schritwend den Ziirychern zu, sy habind da wol ein guote milch-
prochen, aber niit darin zuo brochen. Da luffen redlich gesellen der
Ziirychern, hinzuo, mit brot, vnd brochtend yn, Vnd lag yetweder teyl

126 EA, Bd. 4, Abt. 1b: 241.
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vif sinem erterich, vnd aassend die milch mitt einandren. Wenn denn
einer vber die halb mutten v} greyff, vnd aas, schluog inn der ander teyl
(in Schimpff) vff die haend, vnd sagt fryB vff dinem érterych.»'** Beo-
bachtet worden sei die Szene vom Strassburger Biirgermeister Johann
Jakob Sturm, der zur Vermittlung angereist war. Er kommentierte die
Situation angeblich mit den Worten, «Jr Eydgnossen sind wunderbar
leuth, wenn ir schon vneins sind, so sind ir eins, vnd vergédssend der
allten friintschafft nitt.»'3!

Die Ahnlichkeit mit der Schilderung in der Stumpfschen Chronik
ist kein Zufall; es wird angenommen, dass Stumpf durch die Chronik
von Bullinger beeinflusst wurde oder sich durch sie inspirieren liess,
auch wenn dessen Werk erst 1564 abgeschlossen wurde. Er hatte meh-
rere Jahrzehnte daran gearbeitet und sich wahrenddessen mit Stumpf
ausgetauscht. Das Symbol der Kappeler Milchsuppe wurde im Laufe
der Zeit vielfach rezipiert und visualisiert. Bis heute gilt es als Beispiel
eidgendssischer Kompromissbereitschaft.!*

Unabhéngig davon, ob sich das Ereignis der Kappeler Milch-
suppe genauso ereignet hat oder nicht, werden die Entscheidungsak-
teure die demonstrativ versdhnlichen Einstellungen und Handlungen
der Soldaten im Feld nicht {ibersehen haben. Sie vereinfachten die Ar-
beit der Vermittler. Es kam denn auch relativ rasch eine Aussprache zu
Stande. Am 8. Juni war die Ziircher Kriegserkldrung erfolgt, am 14.
Juni konnten bereits die Friedensverhandlungen aufgenommen werden.
Die Vermittlungsgesandten {ibernahmen den Austausch der gegenseiti-
gen Forderungen, der erwartungsgemass zéh ablief. Dennoch fand eine
grundsitzliche Verstandigung statt, sodass am 26. Juni der erste Land-
frieden unterzeichnet werden konnte. '

1605 bis 1606 schrieb Heinrich Thomann die Bullinger Chronik
ab und illustrierte sie mit einer Vielzahl von Bildern, um den Text zu
erginzen und zu pointieren. Die Ereignisse des 1. Kappeler Krieges il-
lustrierte er mit dem beriihmten Bild der Kappeler Milchsuppe (siehe
Abb. 4). Thomann (1544 bis 1618) war Goldschmied und Ziircher Rats-
herr. Mehr ist tiber ihn nicht bekannt. Er wird jedoch {iber eine gewisse
Motivation verfiigt haben, die Chronik von Bullinger, die zwar fertig-
gestellt war, aber erst im 19. Jahrhundert gedruckt werden sollte, abzu-
schreiben und zu illustrieren. Daher darf vermutet werden, dass er ei-
nerseits Zugang zur Bullinger Chronik hatte, und dass er andererseits
die Reformation und die Stellung Ziirichs als reformierter Vorort der
Eidgenossenschaft befiirwortete; denn dafiir stand die Reformations-
chronik.

Die Abbildung der Kappeler Milchsuppe nimmt Bezug auf die
konkrete Schilderung der Fraternisierungserscheinungen von Bullin-
ger. Darin hiess es unter anderem, «Wenn denn einer {iber die halb mut-
ten uss greyff, und aas, schlueg inn der ander teyl (im Schimpff) uff die
hénd, und sagt frip uff dinem arterych.»!3*

130 Bullinger, Reformationsgeschichte: 183.
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Abb. 4: Kappeler Milchsuppe (Zeichun m 1 65) (Thomann, Milchsuppe:
418v.)

Das Bild zeigt eine Szene, in der sich eine Suppenschiissel mit
einer weisslichen Fliissigkeit drin im Zentrum der Darstellung befindet.
Im Hintergrund deuten Bédume und Berge die Landschaft um Kappel
am Albis an. Das rote Gebilde konnte ein Haus darstellen. Um die Sup-
penschiissel herum sitzen symmetrisch verteilt acht Manner auf dem
Boden, vier auf der linken und vier auf der rechten Seite der Schiissel.
Die Méinner tragen teilweise Riistungen, Helme oder andere Kopfbede-
ckungen und halten Loffel in ihren Handen. Die herumliegenden Waf-
fen, Schwerter und Hellebarden, zeigen, dass man sich eigentlich im
Kriegsmodus befindet, gleichzeitig aber in einer Art Waffenruhe. Der
Stein mit eingraviertem Wappengrundriss im Vordergrund zeigt die
Grenze zwischen Ziirich und Zug an. Die Ménner auf der linken Seite
sind Angehdrige der Ziircher Truppen, diejenigen auf der rechten Seite
gehoren zu den Innerschweizer Truppen. Die Schiissel mit der Milch-
suppe steht damit genau auf der Grenze. Die auffillige Symmetrie der
Bildkomposition und die anndhernd gleiche Haltung der dargestellten
Minner sind beabsichtigt. Sie verdeutlichen die grundsétzliche Gleich-
wertigkeit aller eidgendssischen Orte. Kein Ort steht iiber dem anderen.

Eine subtile Form der Hierarchie wird aber dennoch angedeutet.
Die Ziircher befinden sich auf der linken Seite des Bildes. In Bildern
mit einer Darstellung von Gut und Bos, beziehungsweise von Freund
und Feind gilt die linke Bildseite generell als die gute, die rechte Bild-
seite als die schlechtere Seite. Dieses Konzept wurde aus der religidsen
Malerei tibernommen, in der Jesus jeweils zur Rechten Gottes platziert
wurde. Auch Bilder, die Jesus oder Maria in der Mitte darstellen, zeigen
vom Bild her betrachtet rechts von diesen zentralen Figuren die wich-
tigsten Personen wie beispielsweise den Stifter des Geméldes. Auf der
linken Seite befanden sich weitere, weniger wichtige Figuren. Rechts
wurde daher bevorzugt, da die «Rechte Hand Gottes» auf die besten
und wichtigsten Figuren hindeutet. Aus Sicht des Bildes ist also rechts
die bessere Seite, aus Sicht der Betrachtenden ist das links. Ziirich ist
also ein gleichwertiger Ort wie die anderen, aber doch ein wenig besser.
Diese Position ist einem eidgendssischen Vorort angemessen.

Die merkwiirdige Armhaltung des rot gekleideten Mannes mit
dem schwarzen Hut oben rechts zeigt dessen Versuch, iiber seine ei-
gentliche Seite hinaus auf der Ziircherischen Seite von der Suppe zu
essen. Der thm gegeniiberliegende Mann hilt seinen Loffel nicht nur
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tiber dessen Hand, sondern will ihm damit auf die Hand schlagen.
Hierzu gehort der Spruch, der iiber der Szene steht: «Iss von dim erb
oder erterich». Gemeint ist: Iss nur, was Dir gemiss Deines Erbes zu-
steht. Kiimmere Dich nur um diejenigen Dinge, die sich in deinem Ter-
ritorium befinden. Halte Dich aus Dingen raus, die Dich nichts angehen
und wahre die Autonomie der anderen Orte.

Es ist nicht relevant, ob diese Szene genau so stattgefunden hat
oder nicht. Bullinger ging es bei seiner Geschichte um den Gehalt, die
Aussagekraft des Berichts. Um glaubwiirdig zu sein, musste die Ge-
schichte aber im Bereich des Moglichen liegen, was durch die tatséch-
lich stattgefundenen Grenzgespriache gegeben ist. Auch das Motiv des
gemeinsamen Essens war bestens bekannt. Es rekurrierte nicht nur auf
biblische Bilder wie das letzte Abendmahl, sondern alltdgliche Traditi-
onen und Kulturen. Es war {iblich, Géste mit einem aufwéndigen, reich-
lichen Mal und einem Umtrunk zu begriissen. In Ziirich trafen sich be-
freundete Manner wochentlich zu gemeinsamen Festessen. Damit war
ein Gefiihl der Zusammengehorigkeit verbunden; denn wer einer Ein-
ladung nicht folgen konnte, dem wurde das Essen nach Hause ge-
schickt. Wenn jemand auf Reisen ging, verabschiedete und begriisste
man ihn jeweils mit einem grossen Mahl.!*> Wenn sich eidgendssische
Gesandte zu zwischenortischen Verhandlungen trafen, war es ebenfalls
tiblich, gemeinsam zu speisen. Es bot Gelegenheit, sich kennen zu ler-
nen, auszutauschen und Gemeinschaft zu zelebrieren.'*¢

Das gemeinsame Mahl hatte dementsprechend friedensstiftende
Funktion, denn alle sassen am gleichen Tisch, assen das gleiche Essen
und waren einander gleichwertig und gleichgestellt. Es war im frithen
16. Jahrhundert tblich, dass Ménner und Frauen unterschiedlichen
Standes gemeinsam am gleichen Tisch sassen und assen. Der Biirger-
meister tafelte mit den einfachen Gesellen.'3” Das republikanische
Selbstverstindnis der politischen Akteure dusserte sich dementspre-
chend auch in einer egalisierenden Esskultur. Gleichzeitig symboli-
sierte es ein friedliches Zusammenleben und — im Falle der Kappeler
Milchsuppe — die Zusammenarbeit. Da die Suppe nicht gekocht werden
kann, wenn nicht beide Seiten mitarbeiten, die Ziircher bringen das
Brot, die Innerschweizer bringen die Milch, wurde verdeutlicht, dass
man einander nach wie vor brauchte.

Die Szene des gemeinsamen Versdhnungsmahls mit dem gemein-
samen Brotbrechen versinnbildlicht die grenziiberschreitenden Freund-
lichkeiten, die in den Quellen belegt sind. Das gemeinsame Mabhl reiht
sich in den Kontext der christlichen Tradition ein, welche die Praxis
kannte, «Gemeinschaft im Geiste mit der Inszenierung einer Tischge-
meinschaft [...] zu konsolidieren.»!*® Normalerweise besiegelte eine
gemeinsame Mahlzeit einen Frieden oder eine Einigung. Hier jedoch
nicht. Die Kappeler Milchsuppe besiegelte den Frieden nicht, sondern
leitete ihn ein und nahm ihn gewissermassen vorweg. Denn die freund-
schaftlichen Kontakte und Plaudereien mit den gegnerischen Truppen
bemerkten die Hauptleute im Feld. Thnen wurde bewusst, dass es

135 Hauser, Essen: 80-81.
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schwer werden wiirde, die Soldaten zu einer militirischen Aktion ge-
geneinander zu bewegen und dass damit eine kriegerische Auseinan-
dersetzung erfolglos sein wiirde. Das gemeinsame Essen forderte die
Friedensverhandlungen. Die Helden des Bildes sind namenlose Figu-
ren. «...sie sind Vertreter des gewohnlichen Volkes, sie rufen nicht zum
Frieden auf, sie praktizieren ihn.»'*

Mit dem Mahl will der Maler also zeigen, dass eine friedliche
Koexistenz moglich ist. Die gegnerischen Soldaten, Vertreter aus dem
einfachen Volk, zeigen sich bereit, die «eingebrockte» Suppe des kon-
fessionellen Konflikts gemeinsam auszul6ffeln. Und dies trotz der vor-
handenen Uneinigkeiten. Trotz der Versohnung hélt die Konkurrenzsi-
tuation beim gemeinsamen Mahl an, erkennbar an einem kindlichen
Loffelgefecht. Mit der Loffelszene verdeutlicht der Maler, dass das Zu-
sammenleben nicht konfliktfrei ist. Sobald die Waffen ruhen, der krie-
gerische Konflikt beigelegt ist, folgt ein ziviler Konflikt. Gezeigt wird
aber, dass ein domestizierter Konflikt mit Loffeln statt mit Waffen, mit
Scherz statt mit Wut ausgetragen werden soll. Die Loffelszene verdeut-
licht zudem, dass man gerne zu gemeinsamer Sache, gemeinsamer Ta-
gung und einheitlichem Vorgehen bereit sei und dass man die gemein-
samen Rechte, Pflichten und Vorteile gerecht aufteile. Gleichzeitig
solle aber jeder nur das nehmen, was ihm zustehe. Oder in politischer
Sprache gesprochen, jeder solle sich um seine Aufgaben kiimmern und
sich nicht in die inneren Angelegenheiten eines anderen Ortes einmi-
schen. Also nur Suppe von seinem Teil essen; ansonsten diirfen ihn die
anderen Orte zurechtweisen. Interessanterweise war es eigentlich Zii-
rich, welches sich in die inneren Angelegenheiten der Innerschweizer
Orte einzumischen versucht hatte. Die herumliegenden Waffen zeigen
einerseits, dass der Konflikt ruht, andererseits, dass die Befriedung labil
ist. Das gemeinsame Mahl findet unter der Anwesenheit von Sicher-
heitswaffen statt. Man ist jederzeit bereit, wieder in Stellung zu gehen.

Das gemeinsame Mahl, welches trotz der Differenzen und den
bereitliegenden, ruhenden Waffen gezeigt wird, wurde und wird inter-
pretiert als Sinnbild fiir einen friedfertigen gemeineidgendssischen
Geist, als Symbol fiir die helvetische Kompromissbereitschaft und die
eidgendssische Besonderheit, Probleme auszuhandeln statt an ein iiber-
geordnetes Gericht zu verweisen und von diesem entscheiden zu lassen.
Erstaunlicherweise sieht man nirgendwo das Brot, welches die Ziircher
gemadss dem Text von Bullinger zum Mahl mitgebracht haben. Da diese
Geste das Wohlwollen der Ziircher zeigen soll, erstaunt es uns doch,
dass Thomann diesen Teil nicht bildlich dargestellt hat.

Die Ausfiihrungen haben gezeigt, dass die Symbolisierung von
Frieden durch ein gemeinsames Mahl auf alltdgliche Praktiken rekur-
rierte und daher fiir die Bildbetrachtenden bekannt und plausibel war.
Beispielsweise wurde nach Abschluss des Badener Vertrages von 1632
zwischen Ziirich und den katholischen fiinf Orten der Innerschweiz als
Zeichen der Versdhnung ein feierliches Bankett abgehalten.'*’ Die Pra-
xis des gemeinsamen Essens, nachdem ein Streit beigelegt worden war,
war den friihneuzeitlichen Eidgenossen vertraut. Dieses Motiv fiir die
interkonfessionelle Verséhnung zu wéhlen, war bewusst iiberlegt. Ab-
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schliessend kann zudem vermutet werden, dass Bullinger diese Szene
besonders betonte, um ein Gegenstiick zum Fastenbrechen zu schaffen
oder zu akzentuieren. Dieses Ereignis am 9. Mirz 1522, bei dem meh-
rere Ziircher Biirger im Keller des Stadtdruckers Christoph Froschauer
unter Anwesenheit und Rekurs auf Zwingli demonstrativ Wurst ver-
speist und gegen das Fastengebot verstossen hatten, war ein riesiger
Skandal.'*! Das Wurstessen wird heute als Initialziindung der Ziircher
Reformation betrachtet und hatte als solche enorme konfliktauslésende
Wirkung. Méglicherweise wollte Bullinger mit dem Symbol der Kap-
peler Milchsuppe darauf hindeuten, dass das gemeinsame Essen nicht
nur Konflikte vergrossern, sondern auch dimmen konnte.

2.2.4 Zwischenfazit: Das Ideal der tugendhaften Vorfahren und
«Alten Eidgenosseny

Das eidgendssische Geschichtsverstindnis und die Griindungs-
mythen wurden durch verschiedene Medien tradiert. Neben volkstiim-
lichen Liedern und Schauspielen entstanden seit dem Ende des 15. Jahr-
hunderts erste schriftliche Interpretationen und Deutungen der eigenen
Geschichte. In den ersten Jahrzehnten des 16. Jahrhunderts entstanden
schliesslich zahlreiche Chroniken, die eine spezifische Auslegung der
Griindungszeit zumeist aus elitdrer Perspektive anboten. Hier kann bei-
spielhaft die katholisch geprigte Reformationschronik vom Luzerner
Johannes Salat genannt werden, die als Auftrag des Luzerner Rates
1536 abgeschlossen wurde und die Zeit von 1517 bis 1534 behandelte.
Sie blieb ungedruckt, ebenso wie die katholische Geschichtsdeutung
der Chronik von Aegidius Tschudi oder die evangelische Auslegung
von Heinrich Bullinger. Die Reformationschronik von Bullinger inter-
pretierte die Griindungsmythen im Gegensatz zu seinen katholischen
Kollegen nicht nur mit der Absicht, das vorherrschende politische Herr-
schaftssystem zu stiitzen. Fiir Bullinger vertrieben der lokale Adel und
das Landvolk die Tyrannen gemeinsam. Fiir Tschudi hingegen war Tell
ein draufgingerischer, impulsiver Einzelkdmpfer war, der die gemein-
same Sache durch uniiberlegtes, eigenméchtiges Vorgehen gefdhrdete.

Die Chroniken waren aufgrund dessen, dass sie zu einem grossen
Teil nicht oder erst im 18. Jahrhundert gedruckt wurden, nur einer klei-
nen gelehrten Elite zugédnglich. Von dieser wurden sie aber fleissig ge-
lesen und konsultiert. Die darin enthaltene obrigkeitsstiitzende Vergan-
genheitsdeutung prigte damit das Geschichtsverstiandnis einer gelehr-
ten und politischen Oberschicht. Thr Einfluss auf die Geschichtsbilder
der allgemeinen Bevolkerung war eher begrenzt und wurde durch Flug-
schriften nur indirekt und auf das Publikum angepasst verbreitet. Im 17.
Jahrhundert entstanden dann kaum noch nennenswerte eidgendssische
Chroniken. Die Historiographie bezog sich auf die Standardwerke und
Autoritiiten aus der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts.!*?

Der Diskurs um eidgendssische Zusammengehorigkeit verdn-
derte sich im 16. und 17. Jahrhundert grundlegend. Mit zunehmender
Aristokratisierung der stiddtischen Gesellschaften erfuhr die Interpreta-
tion der Griindungsmythen eine Verdnderung. Der alte Gegensatz von

14 Moser, Zwingli. Schnyder: Reformation.
142 Fenner, Bedeutung: 47-48.
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Adel und Bauer, der mit Lastern und Tugenden gleichgesetzt wurde,
konnte nun nicht mehr propagiert werden. Daher wurden die histori-
schen Entwicklungen der Eidgenossenschaft von den Patriziern umge-
deutet und als Kontinuitdtslinie dargestellt. Der gute Adel habe immer
schon mitgeholfen, die Willkiirherrschaft zu beenden und sorge viter-
lich fiir die Untertanen. Die negativen Einfliisse wiirden nicht vom
Adel, sondern von Frankreich aus kommen. Die gleichen Mythen und
historischen Berichte, die zuvor der Adelskritik gedient hatten, wurden
nun fiir die argumentative Abwehr fremder Einfliisse genutzt.'*

Die eidgendssischen Mythen und vermeintlich historischen Be-
zugsnormen, welche Ende des 15. Jahrhunderts zu den wichtigsten Ele-
menten des entstehenden Gemeinsamkeitsgefiihls gehort hatten, verlo-
ren mit der konfessionellen Entfremdung an Bedeutung. Bruder Klaus
beispielsweise war von den katholischen Orten monopolisiert und da-
mit von seiner Funktion als integrative Figur fiir die gesamte Eidgenos-
senschaft entbunden worden. Die Selbstverstindnisse der einzelnen
Orte konnten weiterhin sakral aufgeladen sein, das eidgendssische hin-
gegen nicht. Seit der Reformation fiihlten sich die konfessionell unter-
schiedlichen Orte nicht mehr durch eine gemeinsame religiose Auser-
lesenheit oder einen vereinenden Schutzpatron verbunden.'#*

Die historischen Figuren wurden von verschiedenen Gruppen un-
terschiedlich gedeutet und konnten ihrer Deutung entsprechend einge-
setzt und instrumentalisiert werden. Tell beispielsweise wurde von al-
len sozialen Schichten verehrt, unterschiedlich gedeutet und damit fiir
verschiedene Standpunkte argumentativ eingesetzt. Die Innerschweizer
Orte versuchten, den Anspruch auf Tell fiir ihre Seite zu reservieren.
Die bauerlichen Schichten sahen in Tell einen Befreier vor obrigkeitli-
cher Willkiir, wiahrend die regierende Elite Tell als Verteidiger gegen
fremde Einflussnahme von aussen wahrnahm. Tell konnte dementspre-
chend fiir die Legitimierung von Partikularinteressen verwendet wer-
den; die Figur der Helvetia hingegen wurde fiir die Legitimierung einer
gesamteidgendssischen Einigkeit eingesetzt.'*

In Flugschriften und Liedern des 17. Jahrhunderts diente Tell der
konfessionellen Polemik, ausser in denjenigen, die zur Zeit des Bauern-
krieges von 1653 entstanden. Katholische Autoren reservierten den Ur-
ner Tell als «Katholik» und Beschiitzer des «wahren Glaubens». Evan-
gelische Autoren beriefen sich weniger auf Tell, obwohl bereits Zwingli
Tell als Stifter der Eidgenossenschaft propagierte. Es wurde hin und
wieder versucht, den katholischen Eidgenossen das Monopol auf die
Tell-Abstammung abzusprechen, allerdings mit wenig Erfolg.!*®

Ersetzt wurden die alteidgendssischen Bezugsgrossen durch Al-
legorien, «die weniger an die Emotionen als an den Verstand des Pub-
likums appellierten.»'*” Die Vorstellungen eines geeinten Vaterlandes
wurden durch die Publizistik popularisiert. Flugblatter und Flugschrif-
ten schufen ein kommunikatives Netz mit gegenseitigen Beziigen, um
das gesamteidgendssische Einheitsgefiihl mitzugestalten. Dieses war

143 Marchal, Eidgenossen: 329.
144 1 au, Stiefbriider: 35-38.

145 Fenner, Bedeutung: 33-71.
146 Fenner, Bedeutung: 59-62.
147 Lau, Stiefbriider: 62.
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im Spétmittelalter durch gemeinsame militdrische Siege und Schlach-
tenlieder entstanden.'*® Die Allegorien verdeutlichten, dass die Kon-
struktion der Eidgenossenschaft reflektiert und mit Hilfe rationaler po-
litischer Uberlegungen legitimiert wurde. Aus der Werte- und Ehrge-
meinschaft des ausgehenden 15. Jahrhunderts wurde bis um 1700 eine
Vereinigung, die auf politischer Vernunft basierte.'** Doch auch dieses
Beziehungssystem konnte nur dann ein friedliches Zusammenleben und
gemeinsame Losung politischer Konflikte ermoglichen, wenn die je-
weiligen Akteure einander ein grundlegendes gegenseitiges Vertrauen
entgegenbrachten. Dieses war allerdings in der Eidgenossenschaft seit
der konfessionellen Spaltung nachhaltig gestort. !>

Dass ausgerechnet die katholischen Orte grossen Aufwand betrie-
ben, um die Deutungshoheit iiber die alteidgendssischen Mythen zu er-
langen, lag an der realpolitischen Gemengelage. Die katholischen Orte
wollten unbedingt den Landfrieden bewahren, da er fiir sie ausgespro-
chen giinstig war. Ihnen war klar, dass sie den vorteilhaften Frieden ei-
nem ausgesprochenen Kriegsgliick zu verdanken hatten, das sich ange-
sichts der militdrischen Stirkenverteilung wohl eher nicht wiederholen
liesse. Von den Erfolgen im 1. Villmergerkrieg waren die katholischen
Orte selber iiberrascht.!>! Daher war es fiir sie besonders wichtig, die
Ehre und Weisheit der alten Vorfahren, Biinde und Vertrage zu beto-
nen. Sie wollten nicht, dass der Status quo gedndert wurde; die evange-
lischen Orte hingegen schon.

Die evangelischen Orte verstanden unter Verbesserungen etwas
anderes als die katholischen Orte. Sie wollten Neuerungen und Veran-
derungen erreichen. Diese konnten argumentatorisch aber nicht als sol-
che propagiert und verlangt werden, da das eidgendssische Gerechtig-
keitsempfinden am Alten Herkommen orientiert war.'>> Dennoch fand
ein Wandel im evangelischen Diskurs statt. Die alten Mythen wurden
ersetzt durch das Konzept der gemeinsamen Abstammung von den Hel-
vetiern. Die katholischen Orte hingegen hatten ein grosses Interesse da-
ran, eben diese Traditionen und Verweise auf die alten Helden zu beto-
nen und fiir sich zu vereinnahmen, um die Rechtmassigkeit der aktuel-
len Rechtslage, die eigentlich nicht mehr mit der realpolitischen Situa-
tion libereinstimmte, zu legitimieren.

Trotz allem hielten beide Seiten an der eidgendssischen Ge-
schichte fest und betrachteten die Vorfahren als Vorbilder, an denen die
Gegenwart gemessen werden musste. Beide Seiten hielten an histori-
schen Argumentationsmustern fest und bezogen sich auf eine gemein-
same Geschichte. Dies sicherte ein Zusammengehorigkeitsgefiihl, das
sich in Mythen und Legenden dusserte, auf politischer Ebene aber hiu-
fig fehlte. Das Geschichtsbild prigte die Vorstellungen der eigenen
Identitét mit und blieb bis zum Ende des 17. Jahrhunderts gleich. Man
verstand sich als legitime Nachkommen der alteidgendssischen Frei-
heitskimpfer.!>3

148 Tschopp, Medienvielfalt: 415-417.
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2.3 Das Problem des gemeinsamen Bundesschwures: Symbole, Ri-
tuale und Eide

Im Jahr 1525 wollten die eidgendssischen Orte wie iiblich die re-
gelmissige NeubeschwoOrung ihrer Biindnisse durchfiihren. Aufgrund
der Uneinigkeiten in Bezug auf den genauen Wortlaut des Bundes-
schwures kam es nicht dazu. Dazu wurde in den eidgendssischen Ab-
schieden notiert, «Endlich wollen die VII Orte nicht verbergen, daB sie
denen von Ziirich, sofern sie von ihrem Unglauben nicht abstehen, nicht
schworen und auch nicht dulden werden, daf} dieselben im Namen der
andern Orte den Eid geben oder empfangen.»' Die Stelle verdeutlicht
den grossen Graben, der sich mit der Reformation zwischen den eidge-
nossischen Orten auftat. Uneinigkeiten darliber, wie der Wortlaut des
Bundesschwures aussehen sollte, fithrten zu Auseinandersetzungen und
dazu, dass das namensgebende Ritual der gemeinsamen Eidleistung bis
1798 nicht mehr durchgefiihrt werden konnte. Die katholischen Orte
beanspruchten fiir sich, zu beurteilen, wie der Wortlaut des Bundes-
schwures lauten sollte. Sie liessen keine Interpretation neben der eige-
nen bestehen und waren nicht bereit, Ziirich einen Anspruch auf einen
Kompromiss zuzugestehen — wéihrend Ziirich das gleiche Recht fiir sich
beansprucht.

Um zu untersuchen, welche Rolle Rituale und Symbole im kon-
fessionspolitischen Kontext Mitte des 17. Jahrhunderts spielten, wird
daher im Folgenden untersucht, welche Symbole und Rituale sich im
Kontext des 1. Villmergerkrieges manifestierten, welche Bedeutung
ihnen zukam und welche Wirkung sie erzielten. Dabei interessiert, ob
sich die Symbole und Rituale im Konfliktverlauf verdnderten, ob be-
stimmte Praktiken wichtiger oder unwichtiger wurden oder gar ver-
schwanden oder neu auftauchten. Insbesondere die Frage, ob bestimmte
Rituale bewusst zur 6ffentlichen Inszenierung von Macht eingesetzt
wurden, ist von Relevanz. Ebenso ist die Frage, welche Symbole und
Rituale zur Eskalation, welche zur Deeskalation und Befriedung des
Konfliktes beitrugen, hinsichtlich der {ibergeordneten Fragestellung
nach Coping-Strategien von entscheidender Bedeutung. Gab es Rituale,
welche grundsitzlich als konflikthaft oder als konfliktlosend und kon-
fliktberuhigend angesehen werden kénnen?

Die Untersuchung der Fragestellungen, welche Rituale im Kon-
text des 1. Villmergerkrieges auftauchten und wie sie gewirkt haben,
stiitzt sich unter anderem auf die Eidgenodssischen Abschiede aus den
Jahren 1653 bis 1657. Unterstiitzend werden Flugschriften hinzugezo-
gen, welche vor oder wéahrend des Krieges publiziert wurden, und Lie-
der, welche nach dem Krieg in Umlauf gebracht wurden.

Die Eidgendssischen Abschiede sind Ergebnisprotokolle der Tag-
satzungen, auf denen sich die Abgesandten der eidgendssischen Orte zu
gemeinsamen Besprechungen trafen. Die Eidgendssischen Abschiede
wurden am Ende jeder Tagsatzung allen teilnehmenden Abgeordneten
mitgegeben, um die Regierungen zu Hause tliber die besprochenen The-
men der Konferenz zu informieren. Sie hatten aber keine legislative
Kraft, sondern dienten lediglich der Informationsvermittlung.? Die Um-
setzung der gemeinsam getroffenen Beschliisse, welche nur bei Ein-

I EA, Bd. 4, Abt. 1a: 953.
2 Santschi, Abschiede; Wiirgler, Tagsatzung: 64-67.
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stimmigkeit als angenommen galten, lag in der alleinigen Kompetenz
und Entscheidungsmacht der einzelnen Orte.

Die Eidgenossischen Abschiede miissen quellenkritisch vorsich-
tig behandelt werden. Die Abschiede sind keine Diskussionsprotokolle
der Tagsatzungen, sondern Mitteilungen, die die Gesandten an ihre Ob-
rigkeiten mit nach Hause brachten. Es handelt sich eher um eine Art
Ergebnisprotokolle. Sie geben keinen Aufschluss iiber informelle Ab-
sprachen, wie sie beispielsweise in den Wirtshdusern am Abend nach
der Tagsatzung oder wihrend den Vergniigungen im Béderviertel geta-
tigt wurden.® Die Edition «Die Sammlung der #ltern Eidgendssischen
Abschiede», auf die sich die aktuellen Analysen stiitzen, beinhaltet Re-
gesten der eigentlichen Abschiede. Die Sammlung der dltern Eidgenos-
sischen Abschiede ist Mitte des 19. Jahrhunderts mit einem ganz be-
stimmten politischen Hintergrund entstanden. Die Intention des Editi-
onsvorhabens war es, die Geschichte der noch jungen Schweiz zusam-
menzutragen. Es handelt sich nicht um eine nach heutigen wissen-
schaftlichen Standards bearbeitete Edition von Quellentexten, sondern
um eine Zusammenfassung der jeweiligen Quelleninhalte, welche teil-
weise mit Zitaten ergénzt wurden. Die Sammlung ist daher fiir die wis-
senschaftliche Forschung nur mit Vorsicht zu verwenden. Fiir Fragen
hinsichtlich des exakten Sprachgebrauchs ist die Sammlung der dltern
Eidgendssischen Abschiede hchstens als Orientierungshilfe sinnvoll.*

Bevor Rituale untersucht und analysiert werden konnen, wird an
dieser Stelle darauf eingegangen, was unter «Ritualen» liberhaupt zu
verstehen ist. Nur so konnen aussagekriftige Ergebnisse generiert und
in einen grosseren Kontext eingeordnet werden. In der Frithen Neuzeit
wurden Rituale «Solennitdten» oder «spectacula» genannt. Die Begriffe
waren keineswegs negativ konnotiert, sondern bezeichneten 6ffentliche
feierliche Akte, welche «die politische und soziale Ordnung der Gesell-
schaft darstellten und zugleich immer wieder aufs Neue herstellten».’
Derartige Akte konnten sowohl Bischofsweihen, Konigskronungen als
auch die Abnahme des Untertaneneides sein. Sie verliehen dem Bi-
schof, Konig oder der Obrigkeit politische und soziale Macht und
machten sie sichtbar. Die Rituale ordneten die Gesellschaft. Die friih-
neuzeitliche Gesellschaft kannte eine gemeinsame Kultur der Rituale,
die Zeitgenossen konnten sie auf ihren symbolischen Gehalt hin deuten.
Damit erklirt sich beispielsweise die tiefe Verpflichtung gegeniiber ei-
nem geleisteten Eid.

Wie Agnes Schubert vom IFK Teilprojekt 6 «Religious Rituals as
Coping Strategies for Conflicts» an der Tagung «Claiming History» in
Rom vom 23. bis 25. Oktober 2019 betonte, war es der wissenschaftli-
chen Forschung bisher nicht moglich, eine allgemeine, objektive Defi-
nition des Phinomens Rituale zu formulieren. Je nach Perspektive gilt
bereits ein Héndeschiitteln als Ritual oder nicht. Fiir die vorliegenden
Untersuchungen wird nicht der vollstdndige Forschungsdiskurs nach-
gezeichnet. Stattdessen geht es darum, eine praktikable Bestimmung
vorzunehmen, um zu erldutern, was als Ritual zu bezeichnen ist und
was nicht. Einer solchen praxisbezogenen Herangehensweise kommt

3 Lau, Stiefbriider: 33.
4 Wiirgler, Tagsatzung: 64-80.
5 AlthofT, Stollberg-Rilinger, Spektakel: 15.
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das Ritualverstindnis von Barbara Stollberg-Rilinger und Bruckhard
Diicker sehr nahe, auf die sich die theoretischen Uberlegungen mehr-
heitlich stiitzen.

Der Ritualbegriff kann deskriptiv (Ebene der Beschreibung), pra-
skriptiv (Ebene der Auffiihrungsregeln), konstruktiv (Ebene des rituell
generierten Sozialen) oder analytisch (Ebene der kulturell-kontextuel-
len Funktions- und Bedeutungsanalyse) verwendet werden. Rituale sind
feierliche Handlungen, die nach einem bestimmten, tradierten Muster
ablaufen und die mit einer Bedeutung versehen sind. Thnen kommt da-
mit eine spezifische Funktion zu.® Rituale sind ausgeformte Handlungs-
weisen, die sich in bestimmten, immer wieder gleichen Mustern wie-
derholen. Rituale «folgen einer standardisierten dusseren Form und sind
daher erwartbar und wiederkennbar».’

Gleichzeitig sind Rituale symbolische Handlungen, die eine Ge-
sellschaft strukturieren und ein Gefiihl der Zusammengehorigkeit ver-
mitteln konnen.® In diesem Fall iibernehmen sie die Funktion, kollek-
tive Identitéten zu generieren. Konkret sind damit Gesten, Sprechhand-
lungen, Gebédrden gemeint, welche mit Hilfe von Kleidung, Gegenstén-
den oder sprachlichen Formeln an einem ganz bestimmten Ort zu einer
bestimmten Zeit vor einem ausgewihlten Publikum vollzogen werden.
Rituale finden nicht zufallig statt, sondern werden demonstrativ vor Zu-
schauern inszeniert. Ein individuelles Morgenritual ist demnach kein
«Ritual», sondern eine «Routine», die dem Individuum zwar gut tut,
aber keine dussere Symbolkraft hat, Gemeinschaft oder Machtverhélt-
nisse inszeniert. Rituale hingegen folgen einer bestimmten Regel, rufen
eine bestimmte Wirkung hervor und beeinflussen damit ihre Umge-
bung. Die Regeln, welche die Ausformung der Handlungen und Reden
bestimmen, konnen implizites altes Herkommen oder schriftlich fi-
xierte Skripts sein.’

Rituale machen Ereignisse oder die politische und soziale Ord-
nung einer Gesellschaft nicht nur sichtbar, sondern bewirken sie selbst
und stellen sie her. Erst durch das Ritual erhélt ein Konig seine politi-
sche Macht oder wird ein Biindnis rechtskriftig. Rituale waren und sind
bis heute wirkmichtig. In ithnen werden Wertvorstellungen und Nor-
men in der Offentlichkeit physisch sichtbar. Rituale haben die Eigen-
schaft, Individuen in Gruppen zu inkludieren und Nichtbeteiligte zu ex-
kludieren. Wer nicht an der Beschworung der Bruderschaft teilnimmt,
gehort nicht dazu. Die Rituale sind daher zentral fiir die Entstehung von
Gruppenidentitdten und —alterititen. Sie entfalten ihre Wirkung, wenn
die beteiligten Akteure und Zuschauer iibereinstimmen, dass die voll-
zogenen Handlungen verbindlich sind. Dadurch verédndern oder festi-
gen sie den sozialen Status von Individuen und festigen die soziale Ord-
nung als Ganzes. Die sich wiederholenden Rituale erfahren eine Stan-
dardisierung und bieten daher «Erwartungssicherheit und dauerhafte
Struktur».!® Insbesondere, wenn Ordnungen gefihrdet sind, stellen

¢ Diicker, Rituale: 14, 28.
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Rituale symbolisch Stabilitiit her.!!

«Rituale sind symbolische Handlungen — das heisst, sie ‘bedeu-
ten’ etwas».!> Die Beteiligten weisen den einzelnen Elementen der
komplexen Handlungsabldufe wie beispielsweise Kleidung, Gesten,
Ort und Zeitpunkt eine bestimmte Bedeutung zu. Diese Elemente sind
Zeichen, welche gemeinsam einen Code ergeben, der von den Mitglie-
dern der Gesellschaft gelesen werden kann; auch, wenn nicht alle Mit-
glieder alle Zeichen gleich deuten. Denn die Bedeutung von Ritualen
ist vage und vieldeutig. Nur so ist es moglich, einen Konsens zu finden,
der in fixierter Sprache nicht gefunden werden konnte. «Solche rituel-
len ‘Konsensfassaden’ ermoglichen oft erst, dass eine Krise iiberwun-
den, ein Konflikt beigelegt und die Mdglichkeit gemeinsamen Han-
delns erdffnet wird.» '3 Denn sie verdeutlichen, dass die Beteiligten be-
reit sind, eine Ubereinkunft zu finden und einander ein Mindestmass an
Vertrauen entgegenbringen.

Rituale konnen komplexe Vorgéinge verdeutlichen und damit ver-
stindlich machen, iibertragen und vereinfachen.!* Sie haben insofern
Symbolcharakter, als dass sie grossere, komplexere Ordnungszusam-
menhénge einer Gesellschaft versinnbildlichen. Rituale sagen etwas
aus; der Bedeutungsgehalt der Rituale unterscheidet sie von blossen
Routinen. '’

In Anlehnung an diese Voriiberlegungen definiert die Historike-
rin Barbara Stollberg-Rilinger den geschichtswissenschaftlichen Ritu-
albegriff folgendermassen: «Als Rifual im engeren Sinne wird hier eine
menschliche Handlungsabfolge bezeichnet, die durch Standardisierung
der dusseren Form, Wiederholung, Auffiihrungscharakter, Performati-
vitdt und Symbolizitit gekennzeichnet ist und eine elementare sozial
strukturbildende Wirkung besitzt. Hingegen wird von Ritualisierung im
weiteren Sinne schon dann gesprochen, wenn sich ein bestimmtes Ver-
halten in seiner Ausseren Form regelmissig wiederholt.»'® Gemiss die-
ser Definition versteht Stollberg-Rilinger das oben erwéhnte «Morgen-
ritual» als eine Ritualisierung von tiglichen Handlungsweisen. Stoll-
berg-Rilinger betont, dass das soziale Zusammenleben nur durch Ritu-
ale dauerhaft geordnet, strukturiert und gefestigt werden kann. Denn
mit Hilfe von rituellen Handlungen werden grundlegende Wissensbe-
stinde einer Gesellschaft weitergegeben. Sie erlauben es, die soziale
Wirklichkeit zu gestalten, zu reproduzieren und zu transformieren. !’

Dieses Verstidndnis von Ritualen ist der Geschichtswissenschaft
insofern dienlich, als dass dieses erlaubt, aus Ritualen Hinweise in Be-
zug auf die Funktionsweise fritherer Gesellschaften abzulesen. Fiir die
vorliegende Arbeit sind daher vier Punkte zentral, um einzugrenzen,
was unter der Bezeichnung «Ritual» verstanden wird. Einerseits sind
Rituale geformte, standardisierte, sich wiederholende Handlungswei-
sen, die sich zweitens durch bestimmte zeitliche, raumliche, soziale und
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allenfalls materielle Merkmale auszeichnen. Im Gegensatz zu Rituali-
sierungen zeichnen sie sich durch einen zwingenden Auffiihrungscha-
rakter aus; das heisst, es miissen mindestens zwei Personen beteiligt
sein, die dem Ritual einen konstitutiven Wert beimessen, was dessen
Wirkung erklért. Drittens sind Rituale symbolische Handlungsweisen,
die iiber den blossen Handlungsakt hinaus auf einen grosseren sozialen
Ordnungszusammenhang einer Gesellschaft hinweisen. Und schliess-
lich haben Rituale einen performativen Charakter. Sie kommentieren
Zeitgeschehnisse nicht nur. Ihr Vollzug hat eine Bedeutung und bewirkt
etwas. Erst durch die Kronung wird ein Individuum zum Koénig. Das
gemeinsame Singen der Nationalhymne vor einem Sportereignis ist
nicht nur Dekoration, sondern dient dazu, die Spieler und das Publikum
in einer Wertegemeinschaft zu vereinen. Ohne die Hymne stiinden bei-
spielsweise beim Fussball 11 Individuen auf dem Platz, die sich keiner
iibergeordneten Gemeinschaft verpflichtet fiihlten. Der Austausch der
Vereinswimpel soll nicht nur die Sammlungen der Sportvereine ver-
grossern, sondern dient als beidseitiges Versprechen, sich an die Spiel-
regeln halten und fair spielen zu wollen.'®

2.3.1 Bundesbeschwirung und Eidgendssischer Gruss

In einem Abschied vom 13. April 1654 von einer Konferenz, an
der Uri, Schwyz, Unterwalden und Zug teilgenommen hatten, wurde
notiert, dass die katholischen fiinf Orte der Innerschweiz bei der niachs-
ten Zusammenkunft ihre alten Biinde erneuern sollten: «Bei der néchs-
ten Zusammenkunft wire es von Wichtigkeit, darauf zu denken, daB die
V Orte ihre alten Biinde wieder hervorzogen und erneuerten».'” Sie
sprechen damit einen langwierigen inneren Konflikt des Corpus hel-
veticums an, der die Zeitgenossen immer wieder beschéftigte. Es han-
delt sich dabei um den Themenkomplex der Bundesbeschworung — ei-
nes der wichtigsten Rituale in Bezug auf die friihneuzeitliche Eidgenos-
senschaft. Die Streitigkeiten, die mit dieser Frage einhergingen, be-
schrinkten sich nicht auf die 1650er Jahre, sondern waren seit der Re-
formation bis zum Ende des Ancien Régime virulent. Phasenweise wur-
den die Uneinigkeiten unwichtiger, aber in bestimmten, herausfordern-
den Situationen wurden sie wieder wichtiger und fiihrten zu intensiven
Debatten, verbalen und symbolischen Auseinandersetzungen.

Im Folgenden werden die Tragweite und Bedeutung der Problem-
lage hinsichtlich der Fragestellungen, inwiefern Rituale gemeinschafts-
fordernd oder aber trennende und konfliktfordernde Wirkung haben
konnten, erlautert.

Bei der Frage der Bundesbeschworung ging es darum, dass in den
eidgendssischen Biindnistexten vorgeschrieben war, dass die Bundes-
vertrage regelmissig alle zehn, spéter alle fiinf Jahre neubeschworen
werden sollten. Mit den Biindnistexten sind die jeweiligen Vertrige
zwischen den Orten gemeint, die neue Mitglieder in die Eidgenossen-
schaft aufnahmen. Denn es gab keinen einheitlichen, alle eidgendssi-
schen Orte umfassenden Bundesvertrag. Seit 1487 wurden bei der Be-
schworung der Bundesbriefe auch der Pfaffen- und Sempacherbrief

18 Stollberg-Rilinger, Rituale: 9-11.
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sowie das Stanser Verkommnis von 1481 verlesen, nicht aber beschwo-
ren.?’ Diese Handlungen hatten grosse symbolische Bedeutung. Anto-
nia Fiori beispielsweise hat in einem fundierten Aufsatz dargelegt, dass
das besondere Ritual des Eides ein wichtiges Werkzeug in der Konflikt-
16sung darstellte.?! In der Alten Eidgenossenschaft ersetzte der horizon-
tale Eid zwischen den gleichwertigen Gliedern den Huldigungseid, mit
dem man in einer stindischen Gesellschaft seinem Fiirsten Gehorsam
und Treue schwor. Der gemeinsame Eid galt als Zeichen briiderlicher
Verbundenheit und Treue. Er erhielt seinen realpolitischen Wert aus
dem Umstand, dass ihm die beteiligten Gruppen Verbindlichkeit zu-
massen. Er symbolisierte das neue politische Versténdnis republikani-
scher Pragung und machte die Biindnisvertridge zwischen gleichberech-
tigten Mitgliedern erst rechtlich giiltig. Die Einhaltung des geschwore-
nen Eides war fiir alle Beteiligten bindend, denn ein Eid war ein «recht-
lich-religioser Akt, in dem Menschen Gott zum Zeugen und Récher an-
riefen».> Nur wer seinen geleisteten Eid befolgte, konnte das Seelen-
heil erlangen.?

Die Handlung wurde in einer rituellen Form nach einem bestimm-
ten Muster vollzogen, welche aber nicht schriftlich fixiert war: Auf den
4. Juli beziehungsweise den Sonntag davor oder danach sandte jeder
Ort einen Abgeordneten in alle anderen eidgendssischen Orte, wo de-
zentral und in allen Orten gleichzeitig 6ffentlich die Vertragstexte vor-
gelesen und damit der ganzen Bevolkerung in Erinnerung gerufen
wurde. In den Landsgemeindekantonen waren Rite und Landsge-
meinde anwesend; in den Stadtorten waren die Ratsgremien, die Bur-
gergemeinde der Hauptstadt und Abgeordnete aus den Landvogteien
anwesend.?* Danach sprach der Delegierte von Ziirich, dem Vorort der
Eidgenossenschaft, den Eid vor, den alle mit erhobenen Schwurfingern
nachzusprechen hatten: «Als der punt verlesen ist und der inhaltet, das
wellen ir [wir] halten und dem nachkommen. Das sweren ir [wir], das
uch [uns] gott helff und die heiligen.» ** Die Bevolkerung leistete ge-
meinsam 6ffentlich den Treueschwur. Diese Beschworungsliturgie war
fest im politischen Bewusstsein verankert und wesentlicher Bestandteil
des Verfassungslebens, denn es sollte die Eidgenossenschaft im Be-
wusstsein der Bevolkerung eidlich und symbolisch festigen und sicht-
bar machen,?® vergewisserte zudem die Orte gegenseitig der Bundes-
treue und demonstrierte eidgendssischen Zusammenhalt nach aussen.?’
Das Ritual diente dazu, das foderative Biindnis als Eid-Genossenschaft
zu inszenieren, daher waren auch Gesandte zahlreicher, aber nicht aller
zugewandten Orte anwesend.?®

Die Eidgenossenschaft konstituierte sich durch den gemeinsamen
Bundesschwur und das eidliche Versprechen, einander die Treue zu
halten. Damit gingen im Kontext des 1. Villmergerkrieges allerdings
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2! Fiori, Eid: 181.

22 Holenstein, Seelenheil: 12.

23 Fiori, Eid: 181; Schmidt, Bundestheologie: 317-325.
24 Wiirgler, Tagsatzung: 392-394.

25 Bichtold, Gott: 297.

26 Wiirgler, Tagsatzung: 393.

27 Bichtold, Gott: 295-297.

28 Wiirgler, Tagsatzung: 395.



184

zahlreiche Konflikte einher. Vom 31. Mérz bis 2. April 1655 bereiteten
Johann Heinrich Waser, Biirgermeister von Ziirich, und General Sig-
mund von Erlach, Ratsmitglied aus Bern, eine neue, einheitliche Ver-
sion der vielfaltigen Bundesvertrage vor, um kiinftig gegen Untertanen-
revolten besser gewappnet zu sein. Der Bauernkrieg von 1653 hatte den
Obrigkeiten ihre eigenen Unzuldnglichkeiten in Bezug auf Kriegsab-
sprachen vor Augen geflihrt (siche Kapitel 2.5 und 2.6). In ihren Be-
sprechungen konstatierten sie zuerst die Ziele ihres Vorhabens und die
zu behebenden Mingel: «Bei einigen Biinden findet die Aufrichtung
statt im Namen der heiligen Dreifaltigkeit oder in Gottes Namen; in an-
dern zugleich im Namen Marid und des himmlischen Heeres; in noch
andern ist der Eid gerichtet auf Gott und die Heiligen und in etlichen
lediglich auf Gott allein, was recht ist.»2° Es bestehe kein einheitlicher,
alle Mitglieder der Eidgenossenschaft gleichmiflig umfassender Bund.
Stattdessen seien in einer Vielzahl von Einzelvertragen je einzelne Orte
mit einigen anderen verbunden. Die Bestimmungen zu den Zeitabstin-
den zwischen den Beschworungen wiirden sich widersprechen und in
einigen Vertrigen stlinde, «dall wenn die Erneuerung nicht geschehe,
dieB dem Biindnif gleichwohl unschédlich sei».*® Daher sei nun ein alle
Orte umfassender Bund entworfen worden, der alle zehn Jahre erncuert
und beschworen werden sollte, damit «daraus dem Vaterland groB3er
Nuzen erwachsen»’! kénnte. Waser und von Erlach aus den reformier-
ten Stadtorten hoben damit heraus, dass die Biinde ungleich lauten. Sie
erachten es als wiinschenswert, dass ein einheitliches Biindnis alle zehn
Jahre erneuert und beschworen werden sollte. Sie verweisen damit auf
die Tatsache, dass seit der Reformation die eidgendssischen Biinde
nicht mehr beschworen worden waren. Eine gemeinsame, gleichlau-
tende Bundesbeschworung wiirde die eidgendssische Einheit und das
Zusammengehorigkeitsgefiihl festigen und damit die eidgenossische
Gruppenidentitdt im Vergleich zu den stdndischen Gruppenidentitdten
stiarken. Sie waren zudem der Ansicht, wie aus dem ersten Zitat hervor-
geht, dass nur auf Gott und nicht auf Maria, die Heiligen oder den Hei-
ligen Geist geschworen werden sollte. Darin zeigt sich ihr konfessio-
nelles Eidverstidndnis. Der Eid war schliesslich eine Sache des Glau-
bens? und als solcher konfessionellen Interpretationen unterworfen.

Fiir die evangelischen Orte der Eidgenossenschaft kam es aller-
dings nicht in Frage, den Eid génzlich abzulehnen, wie dies in zahlrei-
chen evangelischen Kooperationen der Fall war.** Denn der Eid war
nicht nur namensgebend, sondern auch zentral fiir die gemeinsame eid-
genossische Identitit.

Uneinigkeiten in Bezug auf die Bundesbeschworung gab es zwar
bereits im 15. Jahrhundert, doch mit der Reformation wurde die Bun-
desbeschworung zu einem langwierigen Streitthema. Im regelkonfor-
men Schworjahr 1525 weigerte sich das reformierte Ziirich, den Eid auf
die Heiligen zu leisten, die katholischen Orte hingegen weigerten sich,
den tliberlieferten Eidestext anzupassen. Daher wurde die Neubeschwo-
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rung der Biinde um ein Jahr verschoben. 1526 kam es letztes Mal zu
einer teilweisen Bundesbeschwdrung durch die katholischen Orte, wel-
che ablehnten, Ziirich und Basel den Eid zu leisten. Diese galten bereits
als neugldubig, was zu einer skurrilen Situation fiihrte: Freiburg und
Solothurn weigerten sich, die Gesandten von Ziirich und Bern zur Ei-
desleistung zuzulassen. Bern und Glarus durften den Eid gesondert von
den anderen Orten leisten. In Ziirich erschienen die Gesandten der sie-
ben katholischen Orte, sowie Schafthausen und Glarus erst gar nicht. In
Appenzell wollten die katholischen Boten nicht in Anwesenheit der
Ziircher Gesandten den Eid leisten. Appenzell schloss deshalb Ziirich
vom Ritual aus, welches darauthin die Herausgabe des Ziircher Siegels
vom Bundesbrief mit Appenzell von 1513 verlangte.>* Der Eid galt als
eine religiose Angelegenheit, denn er war, wie beschrieben, ein Schwur
zwischen mehreren irdischen Parteien unter Anrufung von Gott als
Zeugen.> Einen solchen Eid mit einem Ketzer einzugehen, war unmdg-
lich. Ganz grundlegend und banal war es ausserdem nicht moglich, dass
die beiden Eidleistenden einen unterschiedlichen Wortlaut gebrauch-
ten. Dadurch hétte ihr Eid nicht das Gleiche beinhaltet und wire damit
asymmetrisch gewesen.

Diese verworrenen Konstellationen zeigen einerseits die zentrale
Bedeutung der Bundesbeschworung fiir das zeitgenossische Verstind-
nis in Bezug auf die Rechtsgiiltigkeit der Biinde. Ziirich drohte dem
jungen eidgendssischen Mitglied Appenzell, ohne geleisteten Bundes-
schwur gehore es nicht zur Eidgenossenschaft, da die Mitgliedschaft
durch den gemeinsamen Eid konstituiert werde. Gleichzeitig zeigen die
unterschiedlichen Reaktionen die Sprachlosigkeit und Hilflosigkeit, die
die konfessionelle Spaltung bei den Zeitgenossen ausgeldst hatte. Die
politischen Akteure wussten nicht, wie sie mit der neuen Situation um-
gehen sollten, sodass noch kein einheitliches Vorgehen stattfinden
konnte.

Danach wurde der eidgendssische Eid trotz verschiedener Versu-
che, sich zu verstindigen, bis 1798 nicht mehr durchgefiihrt.’® In den
1530er Jahren bemiihte sich vor allem Ziirich, einen Vergleich zu fin-
den. 1543 stellte Basel bei der Tagsatzung den Antrag, die eidgendssi-
schen Biinde zu erneuern, da es sich durch den Schmalkandischen Krieg
im Reich bedroht fiihlte. Das Vorhaben scheiterte jedoch 1545 am Wi-
derstand der katholischen Orte, den Wortlaut anzupassen. Die katholi-
schen Orte versicherten aber, die Bundesvertriage und den Landfrieden
denen gegeniiber zu halten, die dies auch tun. Dieser Streit um die Ei-
desformel sei geméss Hans Ulrich Bichtold als Fortsetzung des Streites
um die Anerkennung der reformierten Lehre zu betrachten.®” 1551 in-
derte sich die Lage im Reich, die katholischen Orte fiihlten sich bedroht
und erwogen, die Biinde zu erneuern, um gegeniiber auslidndischen
Fiirsten Einigkeit und Kraft zu demonstrieren. Obwohl Ziirich gegen
den Ratschlag Bullingers nachgab und auf Vorrechte und Wortlautén-
derungen verzichtete, konnten sich die katholischen Orte nicht auf ein
Einlenken einigen. Sie fiihlten sich in der neuen Ziircher Variante des
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Wortlautes nicht mehr vertreten und von einer gesamteidgendssischen
Schwurgemeinschaft ausgeschlossen. Uneinigkeiten innerhalb und
zwischen den konfessionellen Lagern, sowie das Beharren der katholi-
schen Orte auf ihren Forderungen fiihrten dazu, dass zahlreiche Versu-
che um eine Neubeschwdrung der Biinde ergebnislos blieben.*® Zu Be-
ginn hatte sich vor allem Ziirich um eine Wiederaufnahme der gemein-
samen Eidesleistung bemiiht, in den 1530er bis 1560er Jahren gingen
die Bemiithungen vor allem von den katholischen Orten aus, bevor sie
sich zuriickzogen. Ende des 16. Jahrhunderts kamen die Antrdge vor
allem von Solothurn, Freiburg, Glarus und Appenzell. Im 17. Jahrhun-
dert stammten alle Antrige um Bundeserneuerung von evangelischen
Orten. Der letzte Versuch, das Thema zu behandeln wurde von den
evangelischen Orten ab 1654 im Zusammenhang mit der geplanten Re-
vision der Bundesvertrdge unternommen, misslang aber ebenso wie alle
vorherigen Bemiihungen. Parallel schlossen die eidgendssischen Orte
allerdings immer wieder auswirtige Biindnisse ab.>’

Die regelmissige Neubeschworung der Biinde hatte eine grosse
Bedeutung fiir das politische Selbstverstindnis und die Entstehung der
eidgendssischen Beziehungsnetzwerke sowie gegenseitigen Verpflich-
tungen. Daher bedeutete die Reformation nicht nur eine Spaltung in
Glaubensfragen, sondern fiihrte auch zu einer tiefen Verfassungskrise.
Denn die Bundesvertrige konnten nicht mehr bestitigt und rechtsgiiltig
gemacht werden. Die Bundesbeschworung wurde als zentral fiir die
Giiltigkeit der Biinde erachtet, weshalb der Streit eine grosse Tragweite
annahm.*’ Nicht zuletzt war der gemeinsame Eid auch namensgebend
fiir die Eid-Genossenschaft.*!

Obwohl hinsichtlich des genauen Wortlautes der Eidesformel
keine Einigung erzielt werden konnte, waren sich die eidgendssischen
Orte einig, dass der Bundesbeschworung eigentlich eine grosse Bedeu-
tung zukam, sie gar notwendig sei und eine zentrale Wirkung nach in-
nen und aussen hatte. Die Beschwdrung sollte die Bevolkerung iiber die
Biindnisse informieren, sie personlich an die Eidgenossenschaft binden
und sie damit ins Biindnisgeflecht integrieren. Nach aussen sollte die
Erneuerung der Biinde eidgendssische Einheit und Stdrke demonstrie-
ren.*? Der Streit um den gemeinsamen Eid war eine Fortsetzung des
Streites um die Anerkennung der reformierten Konfession selbst und
resultierte daraus, dass der 2. Landfrieden die Verfassungsstruktur nur
unzureichend zu regeln vermochte.** Aus dem theologischen Problem
der Heiligenverehrung wurde ein politisches Problem um die symboli-
sche Inszenierung der eidgenossischen Einheit. Bemerkenswert ist hin-
gegen, dass in der periodischen Neubeschworung des Burgrechts zwi-
schen Bern und Freiburg die Heiligen im Wortlaut schon nach wenigen
Verhandlungen gestrichen und damit das Problem pragmatisch gelost
werden konnte. Ebenso konnte bei der Huldigung neuer Landvogte in
den gemischtkonfessionellen Gemeinen Herrschaften rasch eine un-

38 Bichtold, Gott: 302-337.

3 Wiirgler, Tagsatzung: 399-400.
40 Bichtold, Gott: 336-338.

41 Wiirgler, Tagsatzung: 410.

42 Wiirgler, Tagsatzung: 405.

43 Bichtold, Gott: 336-338.



187

komplizierte Losung gefunden werden, indem die reformierten Land-
vogte den Passus auf die Heiligen wegliessen und durch einen katholi-
schen Amtmann vorlesen liessen.*

Die Frage des Bundesschwures gewann im Laufe des 16. Jahr-
hunderts an Bedeutung und wurde Teil der Konfessionspolitik. In den
1560er Jahren entspannte sich der Konflikt, ohne dass das Problem ge-
16st worden wire. Obwohl die Beschworung urspriinglich als essentiell
fiir die rechtsgiiltige Existenz der Eidgenossenschaft interpretiert
wurde, spielte sie in der Realpolitik eine zunehmend geringere Rolle
und war nicht mehr entscheidend fiir den Bestand der Eidgenossen-
schaft.®

Bemiihungen um eine Neubeschworung der Biinde endeten Mitte
des 16. Jahrhunderts mehrfach mit der Feststellung, die Frage wére im
Moment nicht zu I6sen und daher zu verschieben. Gleichzeitig versi-
cherten die Orte einander, dass sie die Biinde und den Landfrieden hal-
ten wollten. So formulierte beispielsweise Heinrich Bullinger 1555,
man wiirde die Biinde genau so einhalten wollen, als ob man sie be-
schworen hitte; sie sollten ewig gelten, ob sie beschworen worden seien
oder nicht. Mehrere Vorhaben, den Eid nur mit denjenigen Orten, wel-
che die eigene Eidesformel akzeptierten, durchzufiihren, scheiterten
ebenfalls, was fiir die Einheit der Eidgenossenschaft von Vorteil war.
Getrennte Eideszeremonien hédtten die konfessionelle Spaltung auch
symbolisch sichtbar gemacht und gestérkt. Bei den erfolglosen Bemii-
hungen um eine Neubeschworung der Biinde um 1654 wurde schliess-
lich bereits im schriftlichen Vorschlag festgehalten, sollte die Erneue-
rung der Biinde nicht geleistet werden, wiirde dies nichts an der Giiltig-
keit der Biinde #ndern.*®

Gemadss ihrem Vorhaben stellten Ziirich und Bern auf der gesamt-
eidgendssischen Tagsatzung im Juli 1655 erneut den Antrag, die Biinde
neu zu beschworen: «Auf das an die Orte erlassene Schreiben von Zii-
rich und Bern, es mochten die Biindnisse wieder beschworen werden,
wollten zwar einige nicht eintreten; indessen wurden die Bundesbriefe
vorgelesen, [...] mit der Verabredung, daB3 jedes Ort bis zum folgenden
Martinstag seine Erkldrung dariiber an Ziirich abgebe. Nur Uri will die
Angelegenheit auf bequemere Zeit verschieben.» 47

Die katholischen Orte beschlossen derweil in gesonderten Ver-
handlungen: «Wenn die XIII Orte den Bundesschwur zu veranstalten
sich entschlieBen, sollen die katholischen Orte unter sich dasselbe
thun.»*® Dieses Vorhaben verdeutlicht das Selbstverstindnis der katho-
lischen Orte, die davon ausgingen, dass unter ihnen eine besondere, ver-
tiefte innere Verbundenheit existiere, welche trotz des Eingebunden-
seins in die bikonfessionelle Eidgenossenschaft unter den Glaubensbrii-
dern ein intensiveres Zusammengehorigkeitsgefiihl kannte als zu den
konfessionell fremden Orten.

Vom 15. bis 17. September 1655 tagten die sieben katholischen
Orte Luzern, Uri, Schwyz, Unterwalden, Zug, Solothurn und Appen-
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zell-Innerrhoden (Freiburg fehlte) ohne die reformierten Orte. Katholi-
sche Sonderkonferenzen waren nicht ungewohnlich; konfessionell ge-
sonderte Treffen iiberwogen zahlenmissig gar die konfessionell ge-
mischten. Auf dieser Konferenz hielt der papstliche Nuntius einen Vor-
trag, in welchem er auf die Gefahr fiir die katholische Religion einging,
welche von den Protestanten aufgrund ihrer inneren Einigkeit ausgehe.
Er wies auf die Notwendigkeit hin, dass die katholischen Orte daher den
Goldenen Bund von 1586 neu beschworen sollten; es wire das beste
Mittel, die Gunst des Papstes zu gewinnen, die Protestanten im Zaum
zu halten und bei der geplanten Bundeserneuerung der dreizehn Orte
alles Religionsgefihrliche zu vermeiden.*” Der Nuntius war sich der
symbolischen Bedeutung und Wirkung nach innen und aussen eines Ri-
tuals wie der Neubeschworung bewusst. Er wollte damit aktiv die in-
nere Einheit der katholischen Orte und gleichzeitig ihre Position gegen-
iber den reformierten Orten stirken.

Es ist daher nicht verwunderlich, dass in Luzern Zweifel aufka-
men, eine Neubeschworung des Bundes von 1586 konnte moglicher-
weise die allgemeine eidgendssische Bundesbeschworung storen. Lu-
zern betonte daher, es wolle die Bundesbeschworung zwar mitmachen,
doch solle gleichzeitig «zu dem Bundesschwur der XIII Orte Hand»
geboten werden, «und zwar so, da3 wenn der zu Baden gemachte Auf-
saz nicht gefalle, auf die alten Biinde geschworen werde.»>? Dieser Ein-
wand von Luzern zeigt deutlich die innere Zerrissenheit von Luzern,
den Spagat zwischen katholischer und eidgendssischer Zugehorigkeit
und Identitdt meistern zu wollen. Die anderen Orte billigten die Vor-
schldge von Luzern. So sollten mit den dreizehn Orten «die alten Biinde
in der Weise allgemein beschworen werden, wie sie im Bunde aller Orte
mit Appenzell von 1513 zusammengefaBit seien»’!. Dieses scheinbar
zuvorkommende Angebot gegeniiber den reformierten Orten enthielt
bereits neues Konfliktpotential, da man mit Bezug auf den Bund von
1513 implizierte, nicht davon absehen zu wollen, auf die Heiligen zu
schworen.

Die Beschworung des Goldenen Bundes fand am 2. Oktober 1655
unter eingespieltem Zeremoniell in der Hauptkirche St. Leodegar in Lu-
zern statt. Auf der Konferenz der neun katholischen Orte inklusive Gla-
rus vom 3. bis 4. Oktober 1655 zeigte sich denn auch, welche Bedeu-
tung dem Ritual der Beschworung und der eidlichen Bestétigung des
Bundes zugesprochen wurde.>? Denn Schwyz berichtete iiber den Streit
mit Ziirich in Bezug auf die Nikodemiten in Arth. Die katholischen Orte
waren sich einig, dass das Verhalten Ziirichs die Souverénitét der ande-
ren Orte beschneiden wolle, indem Ziirich aus ihrer Sicht die Zulassung
der evangelischen Religion in den katholischen Orten forderte. «Die
von Ziirich eingeschlagene Bahn, fanden sie, wiirde zu Freistellung des
Glaubens fiihren, konne nicht zugestanden werden; man miisse ihr
dadurch entgegen treten, da3 man steif zusammen halte, auf den gesun-
den Verstand der Biinde, den Landfrieden, altes Herkommen sich be-
rufe; keine wichtigere Sache konne begegnen, welche die IX Verbiin-
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deten stirker verpflichten mochte, einander mit Leib, Gut und Blut, ge-
mibB gestriger Eidbeschworung, beizuspringen.»>® Das Ritual des Eides
verpflichtete also die Orte in rechtlicher Hinsicht, einander gegenseitig
zu helfen.

In Bezug auf die Erneuerung der eidgendssischen Biinde mit allen
dreizehn Orten, hatten die katholischen Stidnde unterdessen ihre Mei-
nung gedndert. «Hinsichtlich des jiingst in Baden gestellten Antrags,
daB die XIII Orte neuerdings zusammen schworen sollen, wird man,
wenn die Orte der andern Religion solches wieder vorbringen, sich da-
rauf beschrdnken, zu erinnern, daf} es geniligen wiirde, die alten Biinde
zu halten, besser niimlich, als es bei der lezten Unruhe geschehen.»®*
Die katholischen Orte scheinen aufgrund der aktuellen Differenzen zu
den reformierten Orten nicht mehr bereit gewesen zu sein, eine so starke
Verbindung einzugehen, die ein Schwur dargestellt hitte. Gleichzeitig
scheint der Wert der katholischen Biinde so gross gewesen zu sein, dass
man sie pflegen wollte: «An die Obrigkeiten wird der Antrag gebracht,
die alten Biinde von zehn zu zehn Jahren vor Réthen, Burgern und
Landleuten verlesen zu lassen.»>® Die katholischen Orte erwogen da-
mit, die spatmittelalterlich iibliche 6ffentliche Bundesbeschworung in-
nerkonfessionell wieder aufzunehmen. Sie waren bereit, eine weitere
Entfremdung und zunehmende Ausgrenzung der evangelischen Orte in
Kauf zu nehmen.

Vom 18. bis 22. Oktober 1655 fand die Bundesbeschworung der
sieben katholischen Orte Luzern, Uri, Schwyz, Zug, katholisch Glarus,
Freiburg und Solothurn mit dem Bischof von Basel statt. Zu diesem
Ereignis wurden die Gesandten feierlich in Pruntrut empfangen. Der
Bischof mit seiner Entourage war ihnen bis zum Dorf Courgenay ent-
gegen gezogen, begleitet von zahlreichen Militdrs und Soldaten in
Schlachtformation. Die Begriissung unter Kanonendonner erfolgte ei-
nem genauen Schema, das dem Bischof und seiner ehrwiirdigen Posi-
tion Rechnung trug. Die umfangreiche Gesandtschaft, begleitet von bi-
schoflichen Wiirdetrdgern, traf in einer feierlichen Prozession in
Pruntrut ein, wo ein fiirstliches Bankett gefeiert wurde. Zwei Tage spa-
ter fanden in der Kirche die Bundesbeschwdrung und Feierlichkeiten
statt. Auch der Abschied wurde unter feierlich ausgestalteten Zeremo-
nien 6ffentlich gefeiert.’® Sowohl der Einzug in die Stadt, der Empfang
als auch die Bundesbeschworung selbst enthielten viele symbolische
Handlungen und koénnen als Ritual betrachtet werden. Das Biindnis
wurde unter Einbezug der Offentlichkeit feierlich beschworen. Dieser
Beschworung wurde eine zentrale Bedeutung beigemessen, da das
Biindnis erst durch die Beschwdrung Giiltigkeit erhielt. Der Bischof
inszenierte sich mit Hilfe des Ehrengeleits als imposanten Wiirdentra-
ger, zentralen Akteur und Vermittler des Biindnisses. Den eidgendssi-
schen Gesandten erwies er gleichzeitig alle Ehren, womit er sowohl die
Gesandten als auch sich selbst als politisch méchtig inszenierte.

Obwohl es in der Frithen Neuzeit durchaus moglich war, fiir das
theologische Problem der Heiligenanrufung eine pragmatische Losung
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zu finden, wie dies die Beispiele aus bilateralen und herrschaftlichen
Kontexten belegen, blieb eine solche auf gesamteidgendssischer Ebene
aus. Es ist kein Zufall, dass das Vorhaben im Vorfeld des 1. Villmer-
gerkrieges aufgrund des gestiegenen Misstrauens zwischen den konfes-
sionellen Blocken scheiterte. Die Bundesbeschworung des Goldenen
Bundes hingegen verdeutlicht die innerkonfessionelle Anndherung in-
nerhalb des katholischen Blockes. Diese Entwicklungen wurden
dadurch begiinstigt, dass die eidgendssischen Biinde trotz fehlender
Neubeschworung giiltig blieben, obwohl der gemeinsame Eid anféng-
liche konstituierende Bedeutsamkeit fiir ihre Giiltigkeit hatte. Im Ge-
gensatz dazu war der Eid der Landvogte gegeniiber der Tagsatzung und
der Untertanen gegeniiber dem Landvogt essentiell, um die Herrschaft
zu konstituieren und zu legitimeren. Daher konnte man sich in diesem
Bereich gezwungenermassen auch viel schneller auf einen Kompromiss
einigen.’” Ausserdem wurde die regelmissige Neubeschwodrung der
Biinde durch ein anderes Ritual ersetzt, dem sogenannten «Eidgendssi-
schen Grussy.

Bei den langwierigen, erfolglosen Diskussionen um die Neube-
schworung der Biinde Mitte des 16. Jahrhunderts verweigerten sich die
eidgendssischen Orte zwar gegenseitig den Eid, gleichzeitig versicher-
ten sie einander regelméssig ausdriicklich, die alten Biinde und Ver-
trage treu halten zu wollen, auch wenn die Neubeschworung der Biinde
ausbleibe. Aus dieser Versicherung der eidgendssischen Bundestreue
entwickelte sich nach und nach eine neue Gewohnheit. Seit den 1570er
Jahren wurde der neue Brauch schliesslich als festes Traktandum an den
eidgendssischen Verhandlungen und Konferenzen festgehalten. In den
Eidgenossischen Abschieden sind sie iiberliefert mit dem Hinweis auf
die «eidgendssische Begriissungy», den «eidgendssischen Gruss», von
1614 bis ca. 1634 der franzosische Begriff «Salutation» und ab 1630
der franzosische Begriff «Compliment».*® Die eidgendssischen Orte
waren sich zunehmend einig, dass der Schwur nicht zwingend nétig sei
fiir die Giiltigkeit der Biinde und bestitigten dies einander im eidgends-
sischen Gruss regelmissig.>”

Andreas Wiirgler hat diese Praktik genauer untersucht und fest-
gestellt, dass darunter eine Art Eroffnungsplddoyer der Gesandten aller
Orte an den eidgendssischen Versammlungen zu verstehen ist. Zu Be-
ginn der Konferenzen begriisste der Gesandte aus dem Vorort Ziirich
seine Kollegen feierlich und versicherte ihnen die Biindnistreue. Dieses
Versprechen wurde anschliessend von den Gesandten aller Orte erwi-
dert, wobei sie sich gegenseitig aufrichtige Treue, Freundschaft und
Wohlwollen versicherten. Die Abfolge der Gesandten entsprach dabei
der liblichen zeremoniellen Reihenfolge der Kantone, die sich bis heute
erhalten hat. Der triviale Willkommensgruss hatte sich im Laufe des 16.
Jahrhunderts und dariiber hinaus zu einem rituellen, patriotisch besetz-
ten Prozedere entwickelt. Die eidgendssischen Orte sprachen sich je-
weils mit der Anrede «getreue liebe Eidgenossen» an, um die Verbun-
denheit zu unterstreichen. Um 1600 weitete sich die Grussformel teil-
weise zu ldngeren Begriissungsreden aus, welche beispielsweise auch
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Appelle zu Frieden, Ruhe und Einigkeit zum Wohle der Freiheit und
des Vaterlandes sowie Ermahnungen, sich an die guten Vorbilder der
Vorfahren zu halten, enthalten konnten. Diese teils ldngeren Anspra-
chen wurden aus Respekt vor der feierlichen Zeremonie im Stehen ge-
halten.®

Wiirgler pladiert dafiir, dass es sich beim eidgendssischen Gruss
keineswegs um eine Bagatelle handle. Denn die eidgendssischen Orte
betrieben immer grosseren Aufwand, die immer ldnger werdenden Be-
griissungsreden zu formulieren und die eigenen Weltvorstellungen vor-
zutragen. Sie wurden teilweise in den eidgendssischen Abschieden do-
kumentiert und im Gegensatz zu den weiteren Verhandlungen bei offe-
nen Tiiren gehalten, sodass sie der interessierten Offentlichkeit offen-
standen, die auch zahlreich erschien. Schliesslich war die Wirkung der
eidgendssischen Begriissungsreden ebenfalls gross.!

Das Zeremoniell der rituellen Begriissung nutzten besonders im
18. Jahrhundert einige Gesandten auch, um ihre Anliegen oder die Ver-
ortung im aktuellen Weltgeschehen zu betonen. Sie waren sich zudem
der symbolischen Wirkung bewusst, welche die gegenseitige Versiche-
rung von Treue, Einigkeit, Liebe und Freundschaft nach innen und aus-
sen hatte. Denn die eigentlich geheimen Verhandlungen der Tagsatzun-
gen (auch die eidgendssischen Abschiede waren geheim) machten in
Bezug auf den eidgendssischen Gruss eine Ausnahme. Wihrend dieser
Reden der gegenseitigen Treueversicherung waren Zuschauer erlaubt.
Dadurch, dass der eidgendssische Gruss den freundlichen Umgang der
Orte untereinander auch iiber innere Spannungen und konfessionelle
Grében hinweg forderte, wurden die alten Vertrige und Biinde regel-
missig neu bestitigt, auch ohne die eigentliche Bundesbeschworung.®?

Der Eidgendssische Gruss wurde auch wihrend der heissen Phase
im Vorfeld des Villmergerkrieges weiterhin praktiziert und explizit in
den Abschieden vermerkt — vermutlich absichtlich, um den Einheitsge-
danken trotz der Differenzen zu betonen. So vergass man die freundli-
che gegenseitige Versicherung auch auf der letzten gesamteidgendssi-
schen Tagsatzung vor dem Krieg nicht: «Ziirich, Bern, Lucern, Unter-
walden, Glarus, Basel, Freiburg, Solothurn und beide Appenzell haben
die Complimente gegen einander verrichtet, obwohl die iibrigen Orte
noch nicht anwesend waren.»® Luzern betonte bei dieser Gelegenheit
explizit, man wolle die alten Biinde, Vertrige, Landfrieden und korrek-
ten Abschiede unbedingt halten. Einen Tag spéter holten die Verspite-
ten die Versicherung nach: «Uri, Schwyz und Zug haben die Salutation
verrichtet mit Entschuldigung ihres langen Ausbleiben [...]».** Luzern
und Schwyz versichern erneut nachdriicklich, die Biinde einhalten zu
wollen. Wie ernst die Floskel noch gemeint war oder eben nicht, zeigt
die Tatsache, dass es dennoch zu einem Krieg kam. Denn die beiden
Seiten interpretierten die alten Vertrdge und Landfrieden unterschied-
lich und sahen sich jeweils im Recht. Bereits «Zeitgenossen» kritisieren
wiederholt die Praxis, da die Ernsthaftigkeit der Parole vermutlich nicht
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immer gegeben sei.®

Auch wihrend des Krieges begann die Konferenz der vier Schied-
sorte Basel, Freiburg, Solothurn und Schafthausen vom 22. Januar 1656
wie gewohnt mit «gegenseitiger eidgendssischer BegriiBung, Er6ffnung
ihrer mitgebrachten Jnstructionen und Besprechung der diese Confe-
renz veranlaBenden Griinde».°® Die erste ordentliche gesamteidgends-
sische Jahrrechnungs-Tagsatzung nach dem Krieg am 2. Juli 1656 in
Baden begann denn auch wie iiblich mit dem «Eidgendssische[n]
GruB».%” Die nichste wurde am 12. Juli 1656 gleichermassen erdffnet:
«Nach verrichteter BegriiBung [...]».°® Das Ritual iiberdauerte also den
Konflikt und wurde nach dem Friedensschluss weitergefiihrt.

Die Beschworung der Biinde hingegen gelang erst im Januar 1798
wieder, als man die Gefahr wahrnahm, die von den franzosischen Krie-
gen ausging. Die dreizehn eidgendssischen Orte ohne Basel trafen sich
dazu in Aarau zu einer pompds inszenierten, feierlichen Zeremonie, um
fiir alle Welt sichtbar den Eid zu leisten und Zusammengehdrigkeit zu
demonstrieren. Da man diesen Schritt nun als ausgesprochen dringlich
und notwendig wahrnahm, war es endlich mdglich, nur auf Gott zu
schworen. Die Luzerner Gesandten nannten auch die Heiligen, konnten
aber akzeptieren, dass die anderen Orte dies nicht taten.®” Die beschrie-
benen Ereignisse sind bezeichnend fiir das politische Verhalten und die
angewendeten Coping-Strategien in der Eidgenossenschaft. Die einzel-
nen Orte erachteten ihre eigene Autonomie und religiésen Anspriiche
als oberstes Gut. Sie waren dann zu Zusammenarbeit, Kompromissen
und Eingestindnissen bereit, wenn die dussere Bedrohungslage dies er-
forderlich machte.

2.3.2 Der Untertaneneid als sakraler Akt

Ein weiterer Eid erlangte im Zusammenhang mit dem 1. Villmer-
gerkrieg Bedeutung: Der Untertaneneid, bzw. die Huldigung. In der
Frithen Neuzeit wurde Herrschaft entscheidend iiber den Untertaneneid
konstituiert. Die Untertanen mussten regelméssig der Obrigkeit Gehor-
samkeit schworen, also den Eid ablegen beziehungsweise huldigen. Im
Falle der Gemeinen Herrschaften mussten sie den Eid dem jeweils ak-
tuellen Landvogt leisten. Damit versprachen sie, der Obrigkeit treu und
gehorsam zu sein, die Gesetze zu befolgen und im Notfall Kriegsdienst
zu leisten.”

Anhand des Untertaneneides werden das frithneuzeitliche Herr-
schaftsverstandnis und die Herstellung 6ffentlicher Ordnung sichtbar.
Obrigkeiten bezogen ihre Legitimation aus einem goéttlichen Auftrag
und profitierten davon, dass die Furcht vor goéttlicher Strafe die Unter-
tanen dazu motivierte, sich gott- und obrigkeitsgeféllig zu verhalten. In
diesem Kontext stellte der Untertaneneid ein sakral durchdrungenes
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Ereignis dar, in welchem die Untertanen ihre Obrigkeit als legitime
Herrschaft anerkennen. Sie schworen ihren Herren Treue und Gehor-
samkeit und gaben Gott den Auftrag, dessen Einhaltung zu iiberwa-
chen. Denn eine libergeordnete, irdische Kontrollinstanz gab es nicht.
Der Gehorsam gegeniiber der von Gott eingesetzten Obrigkeit war
dementsprechend fiir die Eidleistenden nicht nur eine rechtliche, son-
dern auch eine religiose Verpflichtung, die sie einhalten mussten, um
ihr Seelenheil erlangen zu konnen. Meineid bedeutete eine selbstver-
schuldete Verfluchung des Siinders und damit ein Verstoss gegen die
Regeln der christlichen Heilsgemeinschaft.”!

Der Gehorsamseid zwischen einem Herrn und seinem Untertanen
wurde zum zentralen Element im politischen Selbstverstdndnis und des
Herrschaftsideals. Der Huldigungseid legitimierte die Herrschaft, aber
nicht nur die Untertanen gingen dabei Verpflichtungen ein, sondern
auch die Obrigkeit. Die Herren mussten fromm sein, von reiner Gottes-
lehre, den Kirchen Sorge tragen und sie pflegen. Sie sollten fiir eine
angemessene religiose Unterweisung der Untertanen sorgen und die
Geistlichen entsprechend entlohnen. Sie mussten ihren Untertanen
«schutz und gerechtigkeit verschaffen»,’? iiber sie wachen und gerecht
iiber sie urteilen. Biindnisse und Kriege sollten sie mit Verstand einge-
hen. Eine Verletzung der obrigkeitlichen Pflichten oder eine schlechte
Amtsfithrung bedeutete, dass das eigene Seelenheil in Gefahr war. Fiir
beide Seiten war die pflichtgemdsse Befolgung der jeweiligen Aufga-
ben direkt mit dem eigenen Seelenheil verbunden. Die ewige Strafe
iiberwog den diesseitigen Nutzen aus Sicht der Zeitgenossen.”

Die Einhaltung der Eidestreue war zentraler Bestandteil der eige-
nen Ehre. Die Eideslehre war tief verankert in der Gesellschaft und mit
dem herrschenden Ehrenkodex verbunden. Ein Meineid bedeutete den
Verlust der Ehre. Da es sich beim Eid um einen religiosen Akt handelte,
fiihlten sich die Untertanen an ihn gebunden und durch ihn zum Gehor-
sam verpflichtet. Geistliche rechtfertigten ihn in den Predigten. Gott
selbst hitte den Eid befohlen und erlaubt, damit sichergestellt werden
konne, dass eine Vereinbarung oder ein Gesetz wirklich erfiillt werde.”
Dies ermoglichte es, sicherzustellen, dass die obrigkeitlichen Regeln
auch an abgelegenen Orten eingehalten wurden, wo keine stindige
Kontrolle ausgeiibt werden konnte.”> Dies bedeutete, dass diejenigen
Akteure, die sich als legitime Obrigkeit eines Territoriums betrachtete,
den Untertaneneid fiir sich beanspruchten. Dies fiihrte im Kontext des
1. Villmergerkrieges zu einem Konflikt am Rande der grossen militdri-
schen Aktionen.

Der 1. Villmergerkrieg begann mit der Publikation des Ziircher
Kriegsmanifests am 6. Januar 1656. Rasch riickte General Wertmiiller
mit den Truppen aus, um die Stadt Rapperswil (erfolglos) zu belagern
und um den Thurgau zu besetzen. Der katholische Thurgauer Landvogt,
Jakob Wickart aus Zug, wurde fiir fast neun Wochen gefangen genom-
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men. Wickart wurde, nachdem ein betréchtliches Losegeld bezahlt wor-
den war, freigelassen. Danach beklagte er sich iiber die symbolischen
Herabwiirdigungen, die hatte erleiden miissen. Er berichtete, dass er
wéhrend der Haft keine Winterkleidung zum Schutze gegen die Kilte
erhalten hatte und nach seiner Entlassung an einem schméhlichen Orte
auf sein Pferd hatte aufsteigen miissen.’¢

Ziirich setzte einen eigenen neuen Landvogt ein und liess die Un-
tertanen ihm gegeniiber den Huldigungseid leisten.”” Das Vorgehen Zii-
richs war symboltrachtig. Das Ritual des Huldigungseides wurde auf
den Ziircher Landvogt durchgefiihrt. Das war deswegen speziell, da
dieser widerrechtlich nur von Ziirich, nicht aber von allen regierenden
Orten der Gemeinen Herrschaft Thurgau, eingesetzt worden war. Die
Zeitgenossen verstanden diese Handlung einheitlich, dass Ziirich die
Hoheit iiber dieses Gebiet beansprucht: «Jetzt synn sie allein maister:
du horst woll was man zue Frawenfeld / miessen schwoeren / das wer-
den die im Rhynnthall vnd anderst wo och thuen miessen / by goenni
der Zueri Lew hatt vergebens nicht das Swerdt in synen clawen.»’®
Flugschriften erkannten, welche Anspriiche Ziirich damit sichtbar
machte: «Aso hoendt die von Frawenfeld schwoeren miessen / die von
Zueri allein fiir ihre Herrn zueerkhennen.»”® Dabei wurde Ziirich aller-
dings kritisiert, es habe selbst gegen die eigenen geschworenen Grunds-
atze von 1531 verstossen: «was die Herrn von Ziirich sonderlich vnd
vorul} im 1531. Johr (do Sy ein Religions Krieg mit den Catholischen
ghan / vnd nach dem Sy z6llig ingebii3 / wider Friden gmacht) fiir Punc-
ten gschwohrn han. [...] die Ziircher thuond disen Puncten schnur strack
zuwider».® Der Verstoss gegen den eigenen Eid machte die Kriegstrei-
berei Ziirichs in den Augen der Kritiker noch verwerflicher.

Nach der Niederlage der reformierten Orte verlangten die fiinf ka-
tholischen Orte der Innerschweiz bei den Friedensverhandlungen, dass
dieser illegitime Eid zuerst korrigiert werden miisse, bevor sie ihre
Schanzen schleifen wiirden. Die katholischen Sieger waren der Ansicht,
«ein zwungner eid ist got leid.»®! Es konnte sich bei dem unter Kriegs-
gefahr erzwungenen Eid nicht um ein echtes Versprechen handeln, das
man lebenslang einzuhalten verpflichte war.

Es wurde auch lange diskutiert, ob die Gemeinen Herrschaften
unter den regierenden Orten aufgeteilt werden sollte, wobei man sich
schlussendlich gegen diesen Vorschlag entschied.®? Die Angelegenheit
zog sich bis in den Herbst 1656 hin. Als ein neuer Landvogt seine Stelle
im Thurgau antrat, sollte zuerst der alte, den Ziirchern geschworene Eid
geloscht werden und anschliessend der formliche Eid gegeniiber dem
neuen rechtméssigen Landvogt durch die Untertanen geleistet werden.
Es scheint also nicht mdglich gewesen zu sein, zwei Eide gleichzeitig
«aktivy» zu haben, denn nur die rechtméssige Obrigkeit durfte den Un-
tertaneneid einfordern, um ihre Herrschaft zu sichern.®’ Die Untertanen
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konnten nicht gleichzeitig zwei Obrigkeiten zu Treue und Gehorsam
verpflichtet sein. Um einen neuen Obrigkeitsgehorsam einfordern zu
konnen via Eid, mussten die Untertanen zuerst von ihrem alten Eid ent-
bunden werden. Da Statthalter Hirzel von Ziirich Ausreden erfand, um
zu verhindern, dass der Eid durchgefiihrt wurde, gingen die katholi-
schen Orte eigenméchtig vor. Als Mehrheit der regierenden Orte der
Gemeinen Herrschaft Thurgau sandten sie dem Landvogt eine besie-
gelte Urkunde, damit der Landvogt den Friedensschluss publizieren
konnte. Damit konnten die Untertanen aus dem FEid, den sie der Stadt
Ziirich geschworen hatten, entlassen werden. Anschliessend konnte die
Bevoélkerung die regierenden Orte in ihrer Gesamtheit wieder anerken-
nen.®*

2.3.3 Religiose Rituale als einheitsstiftende Praktiken mit Ziind-
stoff

Religiose Rituale spielten im Alltag der frithneuzeitlichen Bevol-
kerung eine wichtige Rolle. In der Regel dienten sie dazu, Frommigkeit
und Religionsgemeinschaft nach aussen und innen sicht- und wahr-
nehmbar zu erleben. Da sie von den beteiligten Akteuren als wichtig
beurteilt wurden, konnten sie unter Umstédnden erhebliches Konfliktpo-
tential beinhalten. Im Folgenden werden derartige Entwicklungen und
Prozesse anhand dreier Beispiele untersucht. Zuerst wird auf Wallfahr-
ten und Dauerandachten eingegangen, anschliessend auf eine besondere
Form eidgendssischer beziehungsweise katholischer Betandacht und
schliesslich auf die evangelischen Bettage in der Eidgenossenschaft
Mitte des 17. Jahrhunderts.

Im Vorfeld des 1. Villmergerkrieges findet sich in den eidgenos-
sischen Abschieden von Anfang Dezember folgende Textstelle: «Wie
bei der Kappeler Schlacht, so sollen auch jetzt aus jedem Orte sechs
andéchtige Frauen nach Einsiedeln gesandt werden, um abwechselnd in
der Heiligencapelle Gottes Hilfe und seiner sel. Mutter Fiirbitte ohne
Unterbruch anzurufen.»®® Die katholischen Orte sandten sowohl im 2.
Kappeler Krieg als auch im 1. Villmergerkrieg aus jedem Ort sechs an-
déchtige Frauen nach Einsiedeln, damit diese abwechselnd aber unun-
terbrochen in der Heiligenkapelle um Gottes Hilfe und die Fiirbitte der
Gottesmutter Maria bitten. Es handelt sich dabei um ein Ritual, welches
im zeitgendssischen Verstdndnis offensichtlich frither bereits zum Sieg
beigetragen hatte und daher wieder praktiziert wurde und in der Bevdl-
kerung bekannt war.®® Zudem setzten die katholischen Orte eine ge-
meinsame Wallfahrt nach Einsiedeln an, welche nach dem Krieg statt-
finden sollte. Am 13. Februar wurde daher beraten, «wie die vor und
wihrend dem Kriege erzeigte Andacht fortzusezen und zu mehren und
die Hoffart und Ueppigkeit abzustellen sei.»®’ Gemiss Jakob Billeter
wurde die Wallfahrt nach Einsiedeln nach dem Krieg zahlreich began-
gen, da der Sieg allein Gott und der Fiirbitte Marias zu verdanken sei,
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so die zeitgendssische Deutung.’®

Dieses Ritual wurde auch in den 1840er Jahren in den Sonder-
bundskantonen gemeinschaftlich zelebriert. Es diente dazu, nach innen
und aussen Einigkeit und Gottesfiirchtigkeit herzustellen und zu insze-
nieren.

Eine andere gemeinschaftliche Wallfahrt hingegen enthielt gros-
ses Konfliktpotential: die Néfelser Fahrt in Glarus. Dieses kollektive
Ritual diente der Erinnerung an die Schlacht bei Nafels von 1388, bei
der ca. 500 Glarner und Innerschweizer 6'500 Habsburger besiegten. Im
Jahr 1389 wurde im Sendlen eine Gedenkkapelle errichtet und seither
wurde jeweils am ersten Donnerstag im April die Néfelser Fahrt als To-
tengedédchtnis und Schlachtfeier mit prozessionsartiger Wallfahrt be-
gangen. Die kollektive Prozession spielte eine wichtige Rolle bei der
Ausbildung des Glarner Gemeinschaftsbewusstseins.®® Um 1655 wei-
gerten sich die evangelischen Glarner aber, an der aus katholischer Tra-
dition stammenden Wallfahrt und Prozession teilzunehmen. Die Ange-
legenheit stiess bei den katholischen Glarnern derart auf Unverstindnis
und Widerstand, dass sie sogar auf der Tagsatzung behandelt wurde.

Auf der Konferenz der sieben katholischen Orte Luzern, Uri,
Schwyz, Unterwalden, Zug, Glarus, Freiburg und Solothurn vom 9. bis
11. Juni 1655 klagte katholisch Glarus ein erstes Mal, dass die anders-
gliubigen Glarner nicht an der Nifelser Fahrt teilnehmen wollen.*® Sie
wiirden auch ein Bild des Landespatrons, der heilige Fridolin, schma-
hen. Da es sich hierbei um eine wichtige Frage der gemeinsamen kan-
tonalen Identitdt handelte, reagierten die katholischen Glarner emotio-
nal auf die Weigerung der Evangelischen, nicht mehr teilnehmen zu
wollen. Sie assoziierten damit, dass die Evangelischen nicht mehr ge-
meinsam «Glarus» sein und nicht mehr zusammengehoren wollten. Das
kollektive Ritual hatte die Funktion, ein Zusammengehdorigkeitsgefiihl
zu stiften und eine Gemeinschaft nach innen und aussen zu inszenieren
und zu demonstrieren. Die katholischen Orte ermahnten denn auch die
evangelischen Glarner, sich an die alten Gewohnheiten zu halten.

Die katholischen Glarner wiederholten ihre Klagen auf der ge-
meineidgendssischen Tagsatzung aller dreizehn Orte vom 4. bis 29. Juli
1655.°! Evangelisch Glarus hingegen klagte bei den evangelischen Or-
ten, die katholischen Glarner wiirden die Nifelser Fahrt zu Schméahun-
gen missbrauchen, und wurden daher von den evangelischen Orten in
ihren Anliegen unterstiitzt.”> Im September 1655 berichteten die katho-
lischen Glarner, die Weigerung der «Unkatholischen von Glarusy fithre
zu grossem Unfrieden, gar zu Schldgereien. Man sandte daher erneut
ein «freundliches Mahnungsschreiben» und verlangte eine Antwort,
«um AnlaB zu einer freundlichen Interposition zu erhalten.» *°

Diese Episode verdeutlicht, dass Wallfahrten nicht nur als frie-
densfordernde Rituale gesehen werden konnen, sondern ebenso kon-
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flikthaft sein konnten, insbesondere dann, wenn sie nicht von allen Be-
teiligten gleich interpretiert und gedeutet wurden.

Ahnliche Beobachtungen treffen auf die eidgendssische Praktik
des «Betens mit zertanen Armen» zu. Seit 1478 berichten die Chronis-
ten, dass sich die eidgendssischen Soldaten jeweils vor einer Schlacht
gemeinsam zum Gebet hinknieten und «mit zertanen Armen» Gott und
die Heiligen um Hilfe und den Sieg in der Schlacht anriefen. Nach der
Schlacht wurde das Prozedere wiederholt, um Gott fiir seinen Beistand
wihrend der Schlacht zu danken. Die eidgendssischen Soldaten knieten
sich hin und streckten die Arme seitlich oder nach oben angewinkelt
aus. Das Gebet beinhaltete drei Vaterunser, drei Ave Maria und spéter
auch das apostolische Glaubensbekenntnis. Dies wurde jeweils fiinf
Mal durchgefiihrt, um an die fiinf Wunden Jesu zu erinnern. Da mehrere
Quellen berichten, dass die gegnerischen Truppen in den Burgunder-
kriegen diese offene Gebetshaltung missverstanden und dachten, die
Eidgenossen wollten sich ergeben, beziehungsweise die deutschen
Landsknechte im Schwabenkrieg sich iiber das eidgendssische «Klaf-
tergebet» lustig machten, kann davon ausgegangen werden, dass dieser
Ritus um 1470 ausserhalb der Eidgenossenschaft nicht mehr bekannt
war oder praktiziert wurde. Denn im Spétmittelalter ersetzte die ge-
schlossene Gebetshaltung mit gefalteten Hinden weitgehend die offene
Gebetshaltung. Im Ritus des gemeinschaftlichen eidgendssischen
Schlachtgebets blieb diese Gebetshaltung linger erhalten.”*

Nach der Reformation wurde diese Tradition nur von den katho-
lischen Soldaten weitergefiihrt. Sie verrichteten auf dem Schlachtfeld
vor einer Schlacht eine festgelegte Devotion mit offener Armgebérde.
Dabei konnte es sich um waagrecht ausgestreckte, aber auch leicht nach
oben angewinkelten Armhaltungen gehandelt haben. Daher wurde die
Hingabe auch Kreuzgebet genannt. Dementsprechend beteten die ka-
tholischen Soldaten vor der Schlacht bei Kappel gegen die reformierten
Orte im Jahr 1531 das gemeinschaftliche Gebet. Als Kettenandacht
wurde es von den katholischen Orten reithum auch von Laien praktiziert.
Der Ritus des ununterbrochenen gemeinschaftlichen Gebets dauerte
fast ein Jahr und wurde von der katholischen Tagsatzung bei dusseren
Gefahren wie beispielsweise 1576 als Reaktion auf ein Erdbeben orga-
nisiert. Es stirkte das Zusammengehorigkeitsgefithl und galt als
Schutz- und Bittgebet.”

Der Brauch, Ritus des gemeinsamen Schlachtgebets hatte die
Funktion, durch gemeinsames soziales Handeln eine Gemeinschaft zu
schaffen, zu stiarken und nach aussen abzugrenzen. In der Eidgenossen-
schaft kam hinzu, dass der Ritus eine &ltere Tradition weiterfiihrte und
ein Zeichen des gemeinsamen Bundes war, anfanglich in Abgrenzung
zum Reich, spiter als Abgrenzung gegeniiber den reformierten Eidge-
nossen und damit ein Sonderbewusstsein schuf.”

Im 1. Villmergerkrieg feuerten Kapuziner als Vertreter der obrig-
keitlich geforderten Frommigkeit die katholischen Truppen an und lie-
ferten die notwendige Ideologie, die zum Krieg motivieren konnte. Die
katholischen Soldaten beteten vor und wihrend der Schlacht. Pikeniere
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und Hellebardiere beteten den Rosenkranz in der zweiten Reihe, wih-
rend die Musketiere vor ihnen schossen.”’ Soldatenerzihlungen berich-
teten, dass die Soldaten vor der Schlacht den geistlichen Segen von den
Kapuzinern erhalten hatten. Die Offiziere wiesen vor dem Sturmangriff
auf die gegnerischen Truppen die Soldaten an, sich niederzuknien und
gemeinsam zu beten. Ausserdem bestand die Mdglichkeit, beim Feld-
prediger die Beichte abzulegen.”® Damit ist belegt, dass die katholi-
schen Soldaten den traditionellen Ritus, sich vor einer Schlacht hinzu-
knien und ,,mit zertanen Armen zu beten, auch vor der ersten Schlacht
bei Villmergen im Jahr 1656 praktizierten. Das Ritual hatte grosse Be-
deutung, denn es schuf eine Gemeinschaft von gemeinsam Kdmpfen-
den und stellte durch die Erbittung gottlicher Hilfe sicher, dass die
Kriegsgriinde legitim waren.

Neben den dusserlich sichtbaren katholischen Frommigkeitsprak-
tiken gab es auch einige wenige evangelische. So fand beispielsweise
im Kontext des Bauernkrieges oder des 1. Villmergerkrieges das Ritual
des Dank-, Fast- und Bettages statt. Es wurde in den reformierten Orten
praktiziert, «um Gott fiir die Schlichtung der in der Eidgenossenschaft
entstandenen Unruhen zu danken und um fernere Erhaltung der Ruhe
zu flehen.»” Der Bettag diente den evangelischen Obrigkeiten dazu,
Unruhen in der Bevolkerung zu beruhigen und sie zur demiitigen From-
migkeit und zu Untertanengehorsam anzuhalten. Die evangelischen
Orte organisierten gemeinsame Bettage am 14. April 1653,'% am 17.
August 1654,'°" am 13. Mai 1655 um Spenden fiir die verfolgten Wal-
denser zu sammeln'® und am 22. November 1655 «zum Dank fiir die
Friichte des Feldes und des Weinstoks und Erhaltung des Friedens».!%

Das Ritual wurde von Martin Sallmann am Beispiel eines Betta-
ges von 1620 in Basel analysiert. Es handelte sich dabei um den Ver-
such der Obrigkeit, auf die dusseren Gefahren durch die kriegerischen
Ereignisse im deutschen Reich zu reagieren. Das zeitgendssische Ver-
stindnis ging davon aus, dass negative Ereignisse von Gott als War-
nung gesandt wurden, und als Appell verstanden werden mussten, vom
siindigen Leben Abstand zu nehmen. Die obrigkeitlich verordnete ge-
meinsame Andacht sollte die Gemeindemitglieder zur Abkehr von den
Siinden und zu intensiver Frommigkeit bewegen.'**

2.3.4 Symbolische Handlungen und rituelle Konsensfassaden
Symbolische Handlungen konnten grosses Konfliktpotential ent-
wickeln oder aber auch eine konfliktbehaftete Situation entschérfen.
Auf der Konferenz der acht katholischen Orte Luzern, Uri, Schwyz,
Unterwalden, Zug, Glarus, Freiburg und Solothurn vom 9. bis 11. Juni
1655 klagte Freiburg, «iiber die von Bern in Marnens veriibte Gewaltt-
hat, indem auf freiburgischem Boden ein Kreuz in odium religionis
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niedergerissen und zerstiikelt und von der Obrigkeit die Genugthuung
verweigert, das Kreuz sogar ein Zeichen der Abgoétterei genannt worden
sei»'® Die Zerstorung eines Kreuzes auf Freiburgischem Boden ist eine
Handlung, deren symbolischen Wert und Bedeutung beide Seiten un-
missverstidndlich verstehen. Es geht Freiburg nicht um den Wert des
zerstorten Holzes beispielsweise, sondern um den symbolischen Gehalt
der Handlung, ndmlich die Respektlosigkeit vor den Kultgegenstinden
der eigenen Konfession. Die Zerstérung eines Gegenstandes mit derart
grossem ideellem Wert kommt einer Beleidigung gleich. Daher fragt es
bei den eidgendssischen Orten an, wie Freiburg in seiner territorialen
Hoheit und Religion geschiitzt werden konne.

Die Angelegenheit wurde als bedeutend bewertet und auf der ge-
samteidgendssischen Tagsatzung aller 13 Orte vom 4. bis 29. Juli 1655
behandelt. Bern hatte sich inzwischen trotz der Aufforderung von Frei-
burg geweigert, an die Stelle des entfernten Kreuzes ein neues zu set-
zen, «weil es als ein Marchstein betrachtet und dieB fiir Bern nachtheilig
geachtet werde». Freiburg wolle erneut versuchen, sich zu verstindi-
gen, sollte dies aber misslingen, werde es auf die Hilfe der katholischen
Orte vertrauen konnen.'%® Bern versicherte, es wolle den Streit wegen
des Kreuzes zu Marnens ebenfalls beilegen. Denn die Entfernung des
Kreuzes sei kein obrigkeitlicher Auftrag gewesen, sondern aus allzu
grosser Hitze einiger Partikularen geschehen.!®” Wie der Streit genau
gelost wurde, dariiber schweigen die Abschiede, allerdings ist das
Kreuz von Marnens kiinftig auch kein Streitthema mehr.

Eine zentrale symbolische Handlung, welche mehrfach im Zu-
sammenhang mit Konflikten in der Eidgenossenschaft beobachtet wer-
den kann, ist die «Nichtkommunikation» beispielsweise in Form eines
Boykotts oder Kommunikationsabbruchs. Dieses Verhalten vergros-
serte jewelils das gegenseitige Misstrauen, denn man konnte immer we-
niger einschétzen und voraussagen, wie der Andere in einer bestimmten
Situation reagieren wiirde: Beide Parteien wurden immer unberechen-
barer fiir die jeweils andere Seite.!”® Die Nifelser Fahrt beziehungs-
weise die Weigerung der evangelischen Glarner, daran weiterhin teil-
zunehmen, kann als eine Form des Kommunikationsabbruches gedeutet
werden. Die eidgendssischen Orte entschérften hiufig Konflikte, indem
bei Streitigkeiten auf der Tagsatzung die Gesandten erklarten, sie hitten
keine Kompetenzen, die Fragen zu entscheiden und miissten zuerst die
Obrigkeiten zu Hause befragen. In diesen Fillen wurden die Angele-
genheiten dann ,,heimgebracht* oder ,,ad referendum‘ genommen. Der
Streit wurde damit unterbrochen, die Diskussion verschoben. Diese
Taktik verfolgte beispielsweise Basel im Vorfeld des 1. Villmergerkrie-
ges, um die angespannte Situation zu entschirfen. Der Basler Gesandte
stellte auf der letzten gemeineidgendssischen Tagsatzung aller dreizehn
Orte vor dem Krieg Ende des Jahres 1655 den Antrag, die Verhandlun-
gen auf eine spitere Tagsatzung zu verschieben.!” Wie die spiteren
Ereignisse belegen, war dieses Vorgehen fiir einmal nicht erfolgreich.
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Weitere Beispiele des Kommunikationsabbruchs als symbolische
Provokation des jeweils Anderen finden sich in den Eidgendssischen
Abschieden. Die katholischen Orte beispielsweise boykottierten eine
von Ziirich einberufene Konferenz in Bremgarten im September
1655.11°

Das Nichteingehen auf Kommunikationsversuchen hatte grosse
symbolische Kraft, da es dem Gegeniiber verdeutlichte, dass man nicht
an einer gemeinsamen Losung interessiert war. Daher wurde Freiburgs
Weigerung, an der katholischen Tagsatzung vom 15. bis 17. September
1655 teilzunehmen, von den anderen Orten scharf kritisiert: «Das
Schreiben Freiburgs wegen seines Ausbleibens und die darin ausge-
sprochene Theilnahmslosigkeit ist mit der Bemerkung zu erwidern, daf3
kaum jemals gemeinsames Handeln dringlicher gewesen sei».'!! Auf
den 28. Dezember 1655 wurde eine gesamteidgendssische Tagsatzung
nach Baden einberufen, die ein letztes Mal versuchen sollte, zwischen
den Streitparteien Ziirich und Schwyz zu vermitteln. Als fatal erwies
sich allerding, dass einerseits die katholischen Orte Uri, Schwyz und
Zug spater eintrafen, was Ziirich als Affront verstand. Viel schwerer
wog allerdings, dass am Nachmittag des 3. Januars 1656 die Gesandten
aus Ziirich, Glarus, Appenzell und Baden angeblich aufgrund von
Weihnachtsfeierlichkeiten zu Hause den Tagsatzungsort Baden verlies-
sen; sie verwendeten noch den julianischen Kalender. Sie gaben an,
nach dem Fest zurlickkehren zu wollen. Die katholischen Orte trafen
sich allein. Kurz danach verliessen die Gesandten von Schwyz trotz
Riickhalteversuchen der anderen katholischen Orte den Tagungsort.
Am 7. Januar reisten dann auch die Gesandten von Basel und Schaft-
hausen ab.!!?

Daraufthin gab Ziirich bekannt, dass aufgrund der Weigerung von
Schwyz, die Angelegenheit giitlich oder rechtlich entscheiden zu las-
sen, die Verhandlungen abgebrochen werden.!!® Dies verdeutlicht, dass
es gefdhrlich war, nicht zu kommunizieren. Kommunikationsabbruch
war eine entscheidende Eskalationsstufe. Solange die Gesandten auf
der Tagsatzung miteinander verhandelten, kam es nicht zum Krieg. Ge-
fahrlich wurde es erst, wenn die Kommunikation abbrach.''4

Auf der katholischen Konferenz vom 12. Februar 1656, also kurz
nach der Schlacht bei Villmergen, einigten sich die fiinf katholischen
Orte, sie wollten weiterhin treu zusammenhalten. Sie wiirden sich auf
Wunsch der Gesandten von Freiburg und Solothurn gerne auf Friedens-
verhandlungen einlassen. Voraussetzung wire aber, dass Ziirich und
Bern vorab die Erklarung abgeben wiirden, den fiinf Orten ,,mit Satis-
faction zu begegnen®, also die Waffen niederzulegen, die Schanzen zu
schleifen, die Truppen abzuziehen, die katholischen Beamten im Thur-
gau freizulassen, die eingenommenen Gotteshduser und Plitze freizu-
geben und alles in Vorkriegszustand zuriickzuversetzen — und dies na-
tirlich alles als erstes, bevor die katholischen Orte damit beginnen.
Letztere wiirden zwar das Gleiche tun, aber erst, nachdem Ziirich sich
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zurlickgezogen und eingestanden hatte, schuldig zu sein. Von dieser
Forderung geht grosse symbolische Kraft aus. Die Zeitgenossen ver-
standen, dass dies bedeutete, dass Ziirich und Bern eine Niederlage ein-
stecken und sich unterwerfen mussten. Die katholischen Orte diktierten
die Reihenfolge der symbolischen Unterwerfungsakte und Abriistung,
da sie in der Ubermacht waren.!!>

Als sich die Parteien endlich mehr oder weniger einigen konnten,
fertigten die Vermittlungsorte einen Friedensvertrag an. Um dem Frie-
densschluss Giiltigkeit zu verschaffen, reichte es nicht, die Truppen ab-
zuziehen. Die Friedensurkunde musste von allen beteiligten Orten be-
siegelt und gegenseitig ausgetauscht werden. Diese beiden Handlungen
gingen teilweise mit Feierlichkeiten und einem bestimmten Zeremoni-
ell einher.''® Im September 1656 wurden die Friedensvertriige bereits
in die katholischen Orte geschickt. Schwyz und Zug, durch seine
Grenzlage zu Ziirich jeweils besonders gefahrdet in innereidgendssi-
schen Kriegen, wollten die Besiegelung und den Austausch allerdings
verhindern oder zumindest aufschieben, bis Ziirich alle Schanzen ge-
schliffen und damit alle Friedensbedingungen erfiillt hitte. Da die an-
deren Orte ihre Siegel aber bereits an die Urkunde gehéngt hatten, woll-
ten sie ihnen nicht zumuten, diese wieder zu entfernen, sondern baten
sie, die Friedensvertrige zuriickzubehalten und nicht mit den evangeli-
schen Orten auszutauschen, bis die Forderungen erfiillt seien. Dem
Konzept der Ehre als wirkmédchtiges kommunikatives Regelsystem der
Friihen Neuzeit kam hier eine handlungsleitende Bedeutung zu.!'” Es
wire ein Affront gewesen, hitte man ein bereits gegebenes Versprechen
oder Siegel gebrochen. Daher konnte Schwyz kein derartiges Verhalten
von den verbiindeten Orten verlangen.''®

Als weiteres friedensstiftendes Ritual war es iiblich, vor einer
Konferenz gemeinsam die Predigt zu besuchen und damit die eigene
Gottesfiirchtigkeit zu inszenieren.'"”

2.3.5 Zwischenfazit: Gemeinsame Rituale und Eide als Klebstoff
fiir die eidgendssischen Orte

Die erste, wenn auch etwas banale Feststellung, welche die Arbeit
mit den Quellentexten gezeigt hat, ist, dass Rituale und Symbole von
den Zeitgenossen in ihrer Bedeutung und Aussage erkannt wurden und
«gelesen» werden konnten. Die Interpretation von Ritualen scheint
grundsitzlich auch bei streitenden Parteien dhnlich gewesen zu sein.
Die eidgenéssischen Orte stritten sich nicht um die Deutung und Wir-
kung der Bundesbeschworung, sondern um die genauen Formulierun-
gen.

Im Kontext des 1. Villmergerkrieges konnten verschiedene Ritu-
ale festgestellt werden. Das Ritual des Eides, der Bundesbeschworung
oder der Huldigung hatte eine grosse bindende Kraft auf die Beteiligten,
sodass ein Eid nicht leichtfertig eingegangen wurde. Die katholischen
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Orte wollten die Bundesbeschwdrung mit den reformierten Orten nicht
erneuern, auch nicht, wenn man beim alten Wortlaut verbleiben konnte.
In gewissen Bereichen wie bei der Huldigung nahm der Eid eine derart
zentrale Rolle ein, um Herrschaft zu konstituieren und Verbindlichkei-
ten zu schaffen, dass nicht darauf verzichtet werden konnte. Daher war
man in diesem Kontext zu Kompromissen bereit. In anderen Bereichen
war der Eid zwar wichtig, grundsitzlich aber nicht zwingend nétig. Da-
her konnte er in der Beziehung zwischen den Orten durch den weniger
verbindlichen, aber dennoch bindenden «Eidgendssischen Gruss» er-
setzt werden. Das Beispiel des 1. Villmergerkrieges zeigt deutlich, dass
der Eidgendssische Gruss weniger starke Verbindlichkeiten schuf als
der Eid. Als «rituelle Konsensfassade»'?? erméglichte er, die Krise der
Bundesbeschworung zu entschérfen.

Wallfahrten und Dauerandachten dienten dazu, sakral aufgela-
dene Gemeinschaften herzustellen und sich der Hilfe Gottes zu versi-
chern. Sie wirkten beruhigend auf die Betroffenen, indem sie ihnen das
Gefiihl gaben, Gottes Schutz unterstellt zu sein und gerecht zu handeln.
Die Weigerung, an diesen Ritualen teilzunehmen, wie dies beispiels-
weise die evangelischen Glarner 1655 in Bezug auf die Nifelser Fahrt
taten, stiess auf grossen Widerstand, da sie als gemeinschaftsgefahr-
dend wahrgenommen wurde. Derartige Rituale konnten in den katholi-
schen Orten auch im Kontext der Kappeler Kriege und des Sonder-
bundskrieges nachgewiesen werden.

Daneben spielten Gebetsrituale insbesondere dann eine wichtige
Rolle, wenn sie sich je nach Gruppe voneinander unterschieden. Das
«Beten mit zertanen Armen» war ein eidgendssisches Ritual, welches
dazu diente, die Gemeinschaft der Soldaten nach innen zu stiarken, eine
kollektive Identitit zu vermitteln'?! und sie der géttlichen Hilfe zu ver-
sichern. Ausserdem sollte es die eidgendssischen Soldaten von ihren
Gegnern abgrenzen, die eben nicht mit ausgestreckten Armen beteten.
Dies steigerte ithre Motivation und grenzte sie gegen den Feind ab, was
im Kontext einer Schlacht dringend ndtig war. Dieses Ritual be-
schriankte sich nicht auf den 1. Villmergerkrieg, sondern wurde seit dem
15. Jahrhundert mit der gleichen Intention und Wirkung praktiziert.

Rituale konnten bewusst genutzt werden, um gewisse Ziele zu
verfolgen wie beispielsweise zu provozieren. Sie dienten nicht nur der
Inszenierung von Herrschaft, sondern stellten sie her, wie der Huldi-
gungseid im Thurgau Zirich eine Vorrangstellung sichern sollte.
Dadurch erhielten Rituale reale Wirkkraft, die nicht bloss dusserliches
«Gepléankel» darstellte. Rituale nahmen aber nicht eine bestimmte un-
veranderliche Funktion im Zusammenhang mit einem Konflikt ein. Die
Bundesbeschworung diente urspriinglich der Befriedung, trug seit der
Reformation aber hohes Konfliktpotential in sich. Die Bedeutung und
Wirkung von Ritualen konnten sich in unterschiedlichen Situationen
verdndern. Insgesamt waren Rituale meistens dann konfliktbehaftet,
wenn bisherige rituelle Handlungen verweigert wurden, wie beispiels-
weise bei der Néfelser Fahrt oder der Bundesbeschworung.
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2.4  Die konfessionellen Verhirtungen im Matrimonial- und
Kollaturhandel von 1630 bis 1637

2.4.1 Der Badener Vertrag von 1632 als Teilerfolg Ziirichs?

Der Matrimonial- und Kollaturhandel bezeichnet einen innereid-
genossischen Konflikt der 1630er Jahre. Der Handel, wie Streitigkeiten,
Auseinandersetzungen oder grossere Meinungsverschiedenheiten im
zeitgendssischen Sprachgebrauch genannt wurden, spielte sich in erster
Linie zwischen Ziirich und den fiinf katholischen Orten der Inner-
schweiz ab. Streitthema war, wie konfessionelle Angelegenheiten und
Fragen beziiglich Gemeinen Herrschaften von den regierenden Orten
entschieden werden sollten.

Die katholischen Orte vertraten die Ansicht, dass geméss den
Bestimmungen des 2. Landfriedens von 1531 nach der Stimmenmehr-
heit entschieden werden sollte. Damit waren sie im Vorteil, da die ka-
tholischen Orte bei den meisten Gemeinen Herrschaften die Mehrzahl
der regierenden Parteien stellten. Sie konnten Ziirich und evangelisch
Glarus in allen konfessionsbezogenen Abstimmungen {iberstimmen.!
Ziirich hingegen hatte bereits 1524 das Prinzip der Mehrheitsentscheide
in Glaubensangelegenheiten in Frage gestellt und seit dem 2. Landfrie-
den wiederholt gefordert, in Religionsangelegenheiten in den Gemei-
nen Herrschaften solle paritdtisch entschieden werden. Damit hétten
beide Konfessionen als Ganzes jeweils eine Stimme. Die Konfessionen
miissten bei ungleicher Meinung zusammen eine fiir alle tragbare Lo-
sung erarbeiten.” Eine derartige Forderung war nicht im Sinne der ka-
tholischen Orte, weshalb das Begehren Ziirichs immer wieder konse-
quent abgelehnt wurde.

Ziirich interpretierte den 2. Landfrieden komplementar zu den ka-
tholischen Orten. Die alltdgliche politische Praxis entsprach daher seit
Langerem nicht mehr den theoretischen, rechtlichen Bestimmungen.
Ziirich praktizierte eine Regierungsstrategie, mit der die festgeschrie-
benen Mehrheitsentscheide wiederholt umgangen wurden. Die geogra-
fische Ndhe und das Engagement der Ziircher Obrigkeit in den Gemei-
nen Herrschaften fiihrte dazu, dass Ziirich bei Schwierigkeiten rasch
vor Ort sein und ohne Involvierung der {ibrigen regierenden Orte ad hoc
Entscheidungen féllen konnte. Zudem waren die katholischen Orte, die
per Stimmenmehrheit einen betridchtlichen Teil der Streitfragen aus den
Gemeinen Herrschaften entschieden, bei der Umsetzung neuer Be-
schliisse auf die evangelischen Orte und deren minimale Zustimmung
angewiesen. Daher mussten unterschiedliche politisch-konfessionelle
Ansichten aufwiéndig ausdifferenziert werden. Dadurch zogen sich po-
litische Verhandlungen oft in die Linge.’

In der ersten Hélfte des 17. Jahrhunderts waren die konfessionel-
len Streitigkeiten in den Gemeinen Herrschaften, insbesondere im
Thurgau, immer intensiver geworden. Die rechtliche Beglinstigung der
katholischen Interessen und Untertanen durch die Bestimmungen des 2.
Landfriedens von 1531 wirkte sich trotz grésster Bemiihungen durch
Ziirich de facto negativ auf die Evangelischen im gemischtkonfessio-
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nellen Alltag aus. Der Gachnanger Handel von 1610 war ein vorlaufiger
Hohepunkt der konfessionellen Auseinandersetzungen zwischen den
Interessen der mehrheitlich evangelischen Bevolkerung und den An-
spriichen der mehrheitlich katholischen Gerichtsherren und regierenden
Orte: Ein Streit um die Kreuze auf den Friedhofsgrébern in der Thur-
gauer Grenzgemeinde hétte beinahe einen eidgendssischen Krieg aus-
gelost.* Dies verdeutlicht, wie schnell lokale Streitfragen zu gesamteid-
genossischen Konflikten wurden und von der Tagsatzung behandelt
werden mussten.

Die Verschirfung der konfessionellen Konflikte in den Gemeinen
Herrschaften ging einher mit einer Intensivierung der Bemiihungen Zii-
richs um die Evangelischen in den gemeinsam verwalteten Untertanen-
gebieten, insbesondere im benachbarten Thurgau. Die machtpolitische,
wirtschaftliche und demografische Dominanz der evangelischen Stadt-
orte wurde zunehmend augenfilliger,® sodass Ziirich die rechtliche Ent-
machtung aufgrund des Landfriedensrechts nicht mehr hinnehmen
wollte. In immer langwierigeren, zdaheren Verhandlungen setzte es sich
fiir die Glaubensgenossen in den Gemeinen Herrschaften ein. Um seine
Position zu belegen, berief es sich auf dltere Abschiede und Entscheide
und trug so zur weiteren Rechtsfortbildung des Landfriedens bei. Als
Grundlage fiir Verhandlungen wurden Textsammlungen mit einschla-
gigen Abschieden angelegt. Dies sollte die Suche nach Prazedenzfillen
und normativen Richtlinien in konkreten Streitfdllen vereinfachen. Zii-
rich beabsichtigte mit der Verteidigung seiner Auslegung des Landfrie-
denstextes, konkrete lokale Streitigkeiten fiir die Evangelischen zu ent-
scheiden und gleichzeitig seinen eigenen politischen Handlungsspiel-
raum, der aufgrund der strukturellen Benachteiligung der evangelischen
Orte im Landfrieden begrenzt war, sukzessive zu vergrossern.®

Wihrend des Dreissigjdhrigen Krieges verdnderten sich die
dusseren Umsténde der Eidgenossenschaft. Grundsatzlich konnten sich
die eidgendssischen Orte aus dem Krieg heraushalten; einzig die Drei
Biinde als zugewandter Ort wurden in die Kriegswirren hineingezogen.
Der Rest des Corpus helveticums vermied es, Allianzen mit einer
Kriegspartei einzugehen und so in den Konflikt militdrisch verwickelt
zu werden. In diesem Kontext war die konfessionelle Spaltung der eid-
genossischen Orte sogar ein Gliicksfall. Beide Seiten vermieden es, ihre
kriegfilhrenden Glaubensgenossen zu unterstiitzen, um zu verhindern,
dass die anderskonfessionellen Orte das Gleiche taten. Die eidgendssi-
schen Orte pflegten intensive Beziehungen zu auslédndischen Michten,
was ihre Entscheidungen und ihr Verhalten beeinflusste.” Da sie ein an-
deres Neutralititsverstdndnis vertraten, als es in der Moderne meist
praktiziert wurde, erlaubten sie hin und wieder den Durchmarsch frem-

4 Stosser, Handel: 65-85.

5 Obwohl die Verhiltnisse im 17. Jahrhundert ggfs. etwas anders aussahen, so zei-
gen die Werte von 1798 das Ausmass dieser Dominanz. Damals lebten 37% der eid-
genossischen Bevolkerung in den Berner und Ziircher Territorien und 17% in den
fiinf katholischen Orten der Innerschweiz, Solothurn und Freiburg. Von der demo-
grafischen Verteilung hing das wirtschaftliche und militarische Potential eines Ortes
direkt ab. Pfister, Konfessionskonflikte: 274-275.

6 Hacke, Konfession: 149-151, 166-167.

" Holenstein, Auge: 10.
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der Truppen.® Insbesondere die spanischen Truppen nutzten den
«Camino de Suizos», einen katholischen Korridor quer durch die Eid-
genossenschaft. Die Verbindungslinie zwischen Mailand und Burgund
beziehungsweise den Niederlanden war fiir Habsburg-Spanien von
grosster Bedeutung. Truppen mussten schnell zwischen diesen habsbur-
gischen Territorien oder in die Gebiete des verwandten Habsburg-Os-
terreichs verschoben werden konnen. Fiir die katholischen Orte war die
Allianz mit Spanien und der Durchmarsch der Truppen lukrativ. Daher
waren sie sehr daran interessiert, die Gemeinen Herrschaften Baden und
Freie Amter, durch die der «Camino de Suizos» fiihrte, zu kontrollieren
und katholisch zu halten. Denn die eidgendssischen Orte hatten sich
aufgrund der labilen aussenpolitischen Lage 1617 darauf geeinigt, dass
Truppendurchziige von den jeweils betroffenen Orten gemeinsam be-
willigt werden mussten.’

Dennoch beruhte die Tatsache, dass die Eidgenossenschaft trotz
des Dreissigjdhrigen Krieges den eigenen Frieden sichern konnte, nicht
nur auf den eidgendssischen Neutralitidtsbemiihungen, sondern auch auf
einer «komplexe[n] Verkniipfung innerer und dusserer Faktoren».!? Die
Eidgenossenschaft profitierte von ihrer bedeutsamen geopolitischen
Lage im Zentrum Europas und in der Interessensphire sowohl von
Habsburg-Spanien als auch von dessen Kontrahent Frankreich. Die
Eidgenossenschaft diente als einigermassen unparteiischer Raum bei-
den Grossméchten als Soldnerreservoir, Durchmarschgebiet und Puf-
ferzone. Die eidgendssischen Orte profitierten dadurch von lukrativen
Sold- und Pensionenvertrigen oder intensiven diplomatischen Bezie-
hungen zu den auswirtigen Grossmichten. Es ist kein Zufall, dass
Frankreich ausgerechnet in Solothurn eine stindige Ambassade einge-
richtet hatte. Frankreich unterhielt derart kostspielige stdndige Vertreter
nur in wenigen Gebieten mit besonderem Interesse fiir Frankreich.
Gleichzeitig waren die eidgendssischen Orte dauernd durch Invasionen
von beiden Grossméchten gefahrdet. Sowohl Frankreich als auch Habs-
burg hitten davon profitiert, ihren jeweiligen Gegner von eidgendssi-
schem Territorium aus angreifen zu konnen.!!

Die offizielle Nichteinmischung in den grossen Krieg darf aber
nicht dariiber hinwegtduschen, dass die eidgendssischen Eliten vielfil-
tig mit dem Reich verbunden waren und von den dortigen Ereignissen
beeinflusst wurden. Die eidgendssischen Orte bemiihten sich um gute
Handels- und Soldbeziehungen zu auswértigen Méchten. Die Kriegs-
schauplitze lagen nicht weit von den eidgendssischen Gebieten entfernt
und die Gefahr in den Krieg gezogen zu werden, war gross. Je nachdem,
welche Kriegspartei gerade die Oberhand hatte, hoffte die eine oder an-
dere konfessionelle Gruppe der Eidgenossenschaft, davon profitieren
zu konnen. Die eidgendssischen Orte erwogen mehrfach Allianzen mit
den jeweils erfolgreichen Kriegsparteien. Das Kréfteverhéltnis veran-

8 Gallati, Politik (1918): 23; Gallati, Politik (1919): 256-257; Holenstein, Europa:
166; Jorio, Ziirich: 110-111.

° Holenstein, Krieg: 20; Jorio, Camino: 110-111; Jorio, Ziirich: 110-111; Suter, Ver-
schworungen: 250-251.

19 Holenstein, Politik: 51.

' Holenstein, Politik: 51-52.
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derte sich daher mit veriinderter Kriegslage mehrmals.!? In der ersten
Phase des Krieges fanden die Kdmpfe vor allem in Bohmen, in der
Pfalz, in Niedersachsen und Danemark statt. Die Kriegsschauplétze wa-
ren damit weit entfernt von der Eidgenossenschaft. Die Gefahr, in den
Krieg involviert zu werden, war noch vergleichsweise missig.'>

1629 wihnte sich der romisch-deutsche Kaiser Ferdinand II. als
vorldufiger Sieger. Mit dem Restitutionsedikt stellte er die konfessio-
nellen Besitztiimer Stand 1552 wieder her, was bedeutende Einbussen
fiir die Verbreitung und Macht der protestantischen Partei bedeutete.'*
Die Lage im Reich gestaltete sich also zu Gunsten der katholischen Ak-
teure, die dadurch an Selbstvertrauen gewannen.'> Die evangelischen
Orte der Eidgenossenschaft hingegen sahen sich in einer zunehmend
bedringten Lage. Das Edikt war eine Gelegenheit fiir den Kaiser, wie-
der Einfluss auf die Eidgenossenschaft zu nehmen, um eine direkte Ver-
bindung zwischen den habsburgischen Vorlanden und Mailand zu er-
reichen. Vor allem Basel hatte aufgrund seiner exponierten geografi-
schen Lage Grund zur Sorge. Daher versuchten die evangelischen Orte,
so gut wie moglich iiber die Plidne des Kaisers informiert zu sein. Der
papstliche Nuntius Alessandro Scappi (ca. 1572-1653), von 1621 bis
1628 diplomatischer Vertreter des vatikanischen Hofes in der Eidge-
nossenschaft, hatte durchaus konkrete Pline, die evangelischen Kir-
chengiiter in katholischen Besitz zuriickzunehmen. !¢

1630 forderten der Abt von St. Gallen und der Bischof von Kon-
stanz von der zustdndigen Tagsatzung, anzuerkennen, dass sie ungeach-
tet der konfessionellen Ausrichtung der Untertanen in kirchlichen An-
gelegenheiten zustindig seien. Der Zeitpunkt ihrer Forderung hing di-
rekt mit den fiir die katholische Seite positiven Entwicklungen im Reich
zusammen. Unterstiitzt wurden der Abt und der Bischof von den katho-
lischen Orten. Ziirich und evangelisch Glarus hingegen protestierten
und stellten einmal mehr die Mehrheitsentscheide in konfessionellen
Angelegenheiten in Frage.!” Die evangelischen Orte waren entschlos-
sen, sich mit allen Mitteln gegen die Umsetzung der Restitution in der
Eidgenossenschaft zu wehren. Das Vorhaben von Nuntius Scappi hétte
die evangelische Kirche nicht nur in den Gemeinen Herrschaften, son-
dern auch in den souverdnen evangelischen Orten selbst enorm geféhr-
det. Der Kirche wiren Gelder entzogen und der katholische Glauben
wire zugelassen worden. Die grosse Angst vor einer Rekatholisierung
fiihrte nicht nur zu einer Verbitterung in den siiddeutschen und eidge-
nossischen Stinden, sondern auch dazu, dass Ziirich immer kompro-
missloser fiir seine Anspriiche eintrat, was sich vor allem im Matrimo-
nial- und Kollaturhandel zeigen sollte.'®

Die Situation dnderte sich rasch mit dem Kriegseintritt Schwe-
dens auf der Seite der bedréngten Protestanten im Jahr 1630. Der rasche
und erfolgreiche Feldzug des schwedischen Konigs Gustav Adolf

12 Holenstein, Auge: 10; Miinkler, Krieg: 491-526.

13 Holenstein, Politik: 55; Miinkler, Krieg: 372-375; Schmidt, Religion: 28-48.
4 Holenstein, Politik: 55; Miinkler, Krieg: 372-375; Schmidt, Religion: 28-48.
15 Buser, Belagerung: 2.

16 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 46-47.

17 Hacke, Konfession: 116.

18 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 48.
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brachte ihm den Ruf eines glorreichen Retters ein. Ende 1631 hatten
seine siegreichen Truppen Siiddeutschland erreicht. Durch seinen Ge-
sandten Ludwig Rasche schlug er den eidgenossischen Orten ein Biind-
nis vor, welches zu Beginn des Jahres 1632 abgelehnt wurde. Trotz
Drohungen von Seiten Schwedens liessen sich die eidgendssischen
Tagsatzungsgesandten nicht umstimmen. Die evangelischen Orte aber
sympathisierten mit Schweden und feierten deren Siege. Schweden kor-
respondierte daher kiinftig vor allem mit Ziirich und Bern. Dadurch ver-
grosserte sich das Misstrauen zwischen den eidgendssischen Orten. !
Das Kriegsgeschehen hatte sich zu Beginn der 1630er Jahre in
den siiddeutschen Raum verlegt und war nun sehr nahe an der Eidge-
nossenschaft. Die eidgendssischen Orte stellten daher fest, dass ihre
nordlichen Grenzgebiete, wie beispielsweise die Gemeine Herrschaft
Thurgau, nur ungeniigend gegen feindliche Angriffe geschiitzt waren.
Ein Grund dafiir war, dass man nur ungern zuliess, die Untertanen zu
bewaffnen. Aufgrund der drangenden Gefahr beschloss man dennoch,
die Thurgauer Kriegsordnung anzupassen. Dazu wurden Wachposten
entlang der Grenze eingerichtet und der Schreiber des Thurgauer Ge-
richtsherrenstandes Kilian Kesselring (1583-1650) sollte als Oberst-
wachtmeister die Wehrordnung {iberarbeiten. Die Wehrpflichtigen er-
hielten eine knappe militdrische Ausbildung und wurden iiber das Vor-
gehen bei Alarm informiert. Als im Sommer 1633 die schwedischen
Truppen den Bodensee unter ihre Kontrolle gebracht hatten, entschied
die eidgendssische Tagsatzung, aus allen den Thurgau regierenden Or-
ten solle ein Kommandant, der im Kriegswesen versiert war, in die Ge-
meine Herrschaft geschickt werden. Dadurch sollte die Grenze besser
gegen die Gefahr eines schwedischen Angriffs geschiitzt werden.?’
Die Ereignisse der 1630er Jahren brachten den Krieg in unmittel-
bare Nachbarschaft zur Eidgenossenschaft. Franzosische Truppen bei-
spielsweise liberwinterten mehrfach im Fiirstbistum Basel unter gros-
sen Belastungen fiir die Bevolkerung. Viele Eidgenossen leisteten Sold-
dienst bei den kriegfiihrenden Méchten. Die eidgendssischen Eliten
machten teilweise sehr erfolgreiche Militdrkarrieren in den auslidndi-
schen Heeren und konnten dadurch grosses finanzielles, politisches und
soziales Kapital generieren. Sie trugen massgeblich dazu bei, dass die
Eidgenossenschaft informelle diplomatische Beziehungen zu den euro-
péischen Grossméchten unterhielt und fiir die eigenen Interessen nutzen
konnte. Dies sollte sich im Zusammenhang mit dem Westfilischen
Frieden und der Exemtion aus dem Reich auszahlen.?! Vorerst bedeu-
tete die Verflechtung der eidgendssischen Machtelite mit den européi-
schen Grossmichten und die ndherkommenden Kampfhandlungen al-
lerdings, dass die Eidgenossenschaft den Dreissigjdahrigen Krieg nicht
unbeteiligt liberdauerte. Stattdessen wurde die eidgendssische Politik
auf vielféltige Weise durch die Ereignisse im Reich beeinflusst.
Obwohl die eidgenossischen Orte nach aussen standhaft ihre
Neutralitit behaupteten, war die Lage im Innern nicht immer eindeutig.
Die konfessionell gespaltenen Orte iiberlegten wiederholt, ob sie ihren
Glaubensgenossen im Reich nicht zu Hilfe eilen oder deren Erfolge fiir

19 Buser, Belagerung: 2-3, 12; Jorio, Ziirich: 111.
20 Buser, Belagerung: 3-5.
2! Holenstein, Politik: 55-58.
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die eigenen Interessen nutzen sollten. Der Ziircher Antistes Johann Ja-
kob Breitinger (1575-1645) beispielsweise liebdaugelte trotz den Gefah-
ren des Krieges mit einem Biindnis mit Schweden.?? Breitinger wurde
durch ein pessimistisches Weltbild geprigt, weshalb er die evangeli-
sche Kirche als bedroht wahrnahm. Die gefiihlte Notwehrsituation be-
einflusste seine energischen Forderungen um 1630 grundlegend.?’

Eines der grundlegenden Ziele von Breitinger bestand darin,
Gleichformigkeit in den evangelischen Kirchen Ziirichs und der Gemei-
nen Herrschaften herzustellen. Lokale und regionale Unterschiede soll-
ten einer religidsen Einheitlichkeit weichen.?* In diesem Kontext sind
auch seine Anspriiche und Bemiihungen um das Landschulwesen und
die allgemeine Sittlichkeit zu sehen. Er forderte von den Ziircher und
Thurgauer Pfarrern, sogenannte Haushaltungsrodel zu fiihren. Sie soll-
ten alle Gemeindemitglieder zu Hause besuchen und nach ihren religi-
osen und schulischen Féhigkeiten befragen. Die Praxis der pfarrlichen
Hausvisitationen war ein Instrument der Kirchenzucht und diente der
obrigkeitlichen Kontrolle sowie dem geistlichen Zugriff auf alle Unter-
tanen.? Breitinger versuchte damit nicht nur, den Status quo der evan-
gelischen Bevolkerung zu erfahren, sondern auch das kirchliche und
religidse jedes einzelnen Untertanen zu beeinflussen und zu vereinheit-
lichen. Auch wenn die Ziircher Obrigkeit nicht immer gleicher Mei-
nung war wie Breitinger, so hatten er und seine Haltung dennoch gros-
sen Einfluss auf die Réte. Er konnte durch das Volk Druck auf die Re-
gierenden ausiiben. Daher gestaltete sich die Ziircher Politik in den
1630er Jahren hiufig in seinem Sinne.?’ Die gefihrdete Bedrohungs-
lage der protestantischen Kirche war denn auch in ganz Europa ein
Thema und beeinflusste nicht nur die Ziircher Politik.?’

Die Gemeine Herrschaft Thurgau stellte die Kernregion der Ziir-
cher Interessenspolitik dar. Hier hatten die Konfessionskonflikte in der
ersten Hélfte des 17. Jahrhunderts so stark zugenommen, dass sie im-
mer wieder zu intensiven Debatten auf gesamteidgendssischer Ebene
fiihrten. Aufgrund des Majoritétsprinzips in der Verwaltung der Gemei-
nen Herrschaften wurden dabei in der Regel die katholischen Anliegen
begiinstigt. Ziirich begann daher, die Religionsbeschwerden aus dem
Thurgau systematisch zu sammeln. Diese betrafen Streitigkeiten in Be-
zug auf das gemischtkonfessionelle Zusammenleben wie beispiels-
weise, wo in einer Simultankirche der Taufstein stehe, ob ein Altar ein-
gerichtet oder der Chor vergittert werden diirfe. Ziirich flirchtete, dass
durch das Restitutionsedikt von 1629 die katholische Konfession Auf-
schub erhalten und die Rekatholisierung der Gemeinen Herrschaften
beschleunigen konnte.?® Als sich mit dem erfolgreichen Feldzug der
schwedischen Armee die Situation zu Gunsten der protestantischen Par-
tei verdnderte, erkannten Ziirich und Bern die Gunst der Stunde und
drohten mit einem Biindnis mit Schweden. Der Zeitpunkt war bestens

22 Jorio, Ziirich: 111.

23 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 33-34.

24 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 99.

2 Loffler-Herzog, Bildungsstand: 1; Reinhard, Zwang: 266; Sobotta, Erkenntnis-
wert: 94.

26 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 33-34, 453.

27 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 109.

28 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 44-48.
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geeignet, um die Bestimmungen des Landfriedens endlich nach ihren
Vorstellungen anzupassen.?’

Dieser innereidgendssische Konflikt, der Matrimonial- und Kol-
laturhandel, betraf verschiedene Aspekte des Kirchenrechts und der
eidgendssischen Entscheidungsfindung. Einerseits versuchte Ziirich zu
erwirken, dass die evangelischen Thurgauer kirchenrechtlich zur Ziir-
cher Kirche gehdrten. Die Evangelischen sollten sich beispielsweise bei
ehelichen Streitfragen oder mit Dispensationsgesuchen an das Ehege-
richt von Ziirich wenden. Ausserdem beanspruchte die Ziircher Synode
das Besetzungsrecht der evangelischen Pfarreistellen. Insgesamt ver-
langte Ziirich alle kirchlichen Kompetenzen iiber die Glaubensgenos-
sen in den gemischtkonfessionellen Gemeinen Herrschaften. Das Mo-
nopol iiber die Betreuung der evangelischen Kirchen vergrosserte nicht
nur die Einflusssphire der Ziircher Kirche, sondern auch den Zugriff
auf das militirische Potential der Gemeinen Herrschaften.

Andererseits betraf die Auseinandersetzung die Frage des Majo-
ritdtsprinzips in Bezug auf die gemeinsam verwalteten Gebiete, das seit
1415 gegolten hatte. Seit der Reformation war dies nicht mehr im Inte-
resse von Ziirich; insbesondere, wenn es um Glaubensangelegenheiten
ging. Ziirich verstand sich als Sprachrohr und Vertreter der evangeli-
schen Ostschweizer Untertanen.’! Dennoch wurden die evangelisch re-
gierenden Orte Ziirich und Glarus in allen Abstimmungen von den we-
niger bedeutenden katholischen flinf Orten der Innerschweiz iiber-
stimmt.*?> Dies bedeutete eine dauernde strukturelle Benachteiligung
der evangelischen Konfession, obwohl Ziirich und Bern zwei Drittel bis
sechs Siebtel der Macht der Eidgenossenschaft auf sich vereinten. Da-
her protestierte Ziirich seit den 1530er Jahren immer wieder vehement,
aber erfolglos gegen die katholische Auslegung des 2. Landfriedens und
das Majorititsprinzip.>?

Mit den schwedischen Erfolgen gewann Ziirich an Druckmitteln
und verstérkte sein Engagement ab 1630. Ziirich verlangte ein paritéti-
sches Schiedsgericht statt des Mehrheitsbeschlusses bei religiosen An-
gelegenheiten. Diese Besonderheit war ausserhalb der Eidgenossen-
schaft kaum anzutreffen. Die Schiedsgerichte sollten helfen, die parita-
tische Entscheidungsfindung in einen institutionalisierten rechtlichen
Rahmen einzugliedern.>* Die regelmissigen Forderungen Ziirichs nach
Anpassung der Regierungspraxis wurde von den katholischen Orten als
immer penetrantere Storung empfunden. Da der eidgendssische Frieden
in Gefahr war, versuchten unbeteiligte Orte sowie Frankreich und Ve-
nedig zu vermitteln.>> Auch Bern wollte einen innereidgendssischen
Krieg verhindern und appellierte an Ziirich, den Frieden und damit
«vnsrer wahren alleinseligmachenden Religion»®° zu wahren. Ein Krieg

2% Hacke, Konfession: 116; Holenstein, Politik: 59.

30 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 49, 128-132. Zum Ziircher Ehegericht
und der kirchlichen Gerichtsbarkeit siche: Deflers, Kirche: 367-372.

31 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 194; Pfister, Konfessionskonflikte:
268.

32 Peyer, Verfassungsgeschichte: 90; Pfister, Konfessionskonflikte: 274.

3 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 52.

34 Carl, Schiedsgerichte: 192-193.

33 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 320-321.

36 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 438.
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wire auch fiir die evangelischen Orte gefahrlich geworden.

Das eidgendssische Schiedsgericht hatte mit der religidosen Spal-
tung seine urspriingliche Wirkung verloren. In fast allen Streitthemen
spielten religiose Aspekte mit, sodass kaum moglich war, neutrale
Schiedsrichter, geschweige denn einen unparteiischen Obmann zu fin-
den. Die Form des Schiedsgerichts hatte sich daher im 16. und 17. Jahr-
hundert gewandelt. Die Streitfragen wurden in der Regel nicht mehr
abgeurteilt, sondern mit giitlicher Vermittlung der Sitze beigelegt.’” Im
vorliegenden Fall entschieden die vermittelnden Orte, dass es sich beim
Streit darum handelte, dass die beiden Parteien den Landfrieden unter-
schiedlich auslegten. Sie boten daher an, dass die uninteressierten Orte
eine eigene Interpretation des Landfriedens anbieten sollten.®

Zirich hingegen provozierte bewusst ein Scheitern der Interposi-
tion der unparteiischen Orte, um die katholischen Orte ins eidgendssi-
sche Recht setzen zu konnen. Ziirich wollte, dass beide Parteien vor
einem Gericht ihre Sicht darlegen und Beweise vorlegen sollten. In Be-
zug auf die juristische Aufarbeitung von Prizedenzfillen und histori-
schen Beweisen war Ziirich deutlich besser aufgestellt als die katholi-
schen Orte. Ziirich wollte einen vermittelten Kompromiss verhindern
und dafiir ein gerichtliches Urteil zu seinen Gunsten erwirken. Damit
war allen Beteiligten klar, dass die Limmatstadt keinen giitlichen Kom-
promiss hinsichtlich der ehegerichtlichen und kirchenrechtlichen Zu-
standigkeiten im Thurgau und Rheintal finden wollte. Stattdessen be-
zweckte Ziirich einen Grundsatzentscheid, um das paritétische Schieds-
gericht in Glaubensfragen einzufiihren.* Ziirich wollte dabei auch die
Schmach korrigieren, die es mit dem 2. Landfrieden erfahren hatte.*’

Die katholischen Orte hingegen wollten eine Abschaffung des
Mehrheitsprinzips um jeden Preis verhindern. Sie erwogen daher, die
bisher vermittelnden unparteiischen Orte Solothurn und Freiburg zu be-
teiligten Orten zu machen, um ihre Position zu schiitzen. Sie fiirchteten,
Ziirich werde bei einem Erfolg den Landfrieden nicht mehr akzeptieren
und den Gemeinen Herrschaften eine neue Verfassung aufdringen. Zii-
rich wolle die bisher unbeteiligten evangelischen Orte in die Herrschaft
aufnehmen und wiirde das Religionsargument dazu nutzen, aus allen
politischen Themen beziiglich Gemeiner Herrschaften eine religiose
Frage zu machen und dem Zugriff der katholischen Orte entziehen.*!

In langen Verhandlungen stritten die Parteien um den Bedarf ei-
ner Anpassung und zahlreiche einzelne Formulierungen moglicher Ver-
einbarungen. Die katholischen Orte versuchten zudem, den Abschluss
des Vergleichs durch Prolongationsstrategien zu verhindern. Die Ange-
legenheit fand europaweit Beachtung und beide Parteien wurden von
auswartigen Fiirsten und Diplomaten beraten. Die auswértigen Gross-
maéchte, Frankreich, der deutsche Kaiser und Schweden waren sowohl
an einer neutralen als auch an einer friedlichen Eidgenossenschaft inte-
ressiert. Nur so konnten sie die Vorteile der eidgendssischen Soldner-

37 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 230-231, 297, 431.
38 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 294-295.

39 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 294-321.

40 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 428.

41 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 503-505.
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und Giiterlieferungen nutzen.*> Der franzosische Gesandte Herzog
Heinrich von Rohan mahnte daher eindringlich zu einem giitlichen Ver-
gleich, betrieb aber als Hugenotte dezidiert Konfessionspolitik.*’

Erst als auch die Eidgenossenschaft drohte, vom tobenden Dreis-
sigjihrigen Krieg erfasst zu werden,* entschied am 7. September 1632
ein Schiedsspruch in Baden zugunsten der Evangelischen.* Vor allem
die Angst, die siegreichen, herannahenden protestantischen Truppen
der schwedischen Armee konnten Ziirich zu Hilfe eilen, bewogen die
katholischen Orte dazu, in ein Schiedsgericht einzuwilligen. Ein weite-
rer Grund fiir den Vergleich war aber auch die Standhaftigkeit, das pe-
netrante und unnachgiebige Ziirich, das die katholischen Orte nach
langjdhrigen Verhandlungen miirbe gemacht hatte. Einen wichtigen
Beitrag leisteten zudem die Vermittlungen durch Rohan.*® Hinzu kam,
dass die katholischen Orte bereit waren, auf Kosten des Abtes von St.
Gallen und des Bischofs von Konstanz nachzugeben, um Ziirich in der
Eidgenossenschaft zu behalten und den inneren Frieden zu bewahren.*’

Der Badener Vertrag von 1632 wies die Anspriiche von Abt und
Bischof ab. Das evangelische Ehegericht und die entsprechenden Kol-
laturen fielen an Ziirich. Zudem entschied er, dass der Mehrheitsbe-
schluss in Belangen der Gemeinen Herrschaften weiterhin galt. Er be-
statigte damit grundsétzlich den 2. Landfrieden. Bei Problemen, die
nicht im Landfrieden ausformuliert waren, sollte kein Urteil gefillt,
sondern ein Kompromiss gefunden werden.*® Ausserdem sollten Strei-
tigkeiten in Zusammenhang mit Religions- oder Glaubensangelegen-
heiten nicht mehr nach dem Majorititsprinzip entschieden werden. Da-
gegen sollte ein Schiedsgericht mit gleich vielen evangelischen und ka-
tholischen Abgesandten iiber die Angelegenheit entscheiden.*’

Der neue Vertrag konnte die konfessionellen Streitigkeiten aller-
dings aufgrund diverser Schwachpunkte nur kurzfristig einfrieren. Ei-
nerseits galt er vorerst nur fiir die Gemeinen Herrschaften Thurgau und
Rheintal. Ausserdem definierte er nicht, was unter religiosen Angele-
genheiten zu verstehen sei. Ziirich versuchte daher in allen Streitfragen
ein religidses Element zu finden, um ein paritdtisches Schiedsgericht zu
erwirken. Vor dieser Entwicklung hatten sich die katholischen Orte
stets gefiirchtet. Sie taten entsprechend alles, um zu verhindern, dass
Ziirich mit seinem Plan erfolgreich war.® Schliesslich scheiterte der
Vertrag an der Umsetzung. Die katholischen Orte hatten kein Interesse,
auf thre Vorteile des Mehrheitsprinzips zu verzichten und gestanden in
den wenigsten Streitfragen ein, dass es sich dabei um einen religidsen
Fall handelte. Sie weigerten sich auch, die Rechtmassigkeit des Ver-
tragsabschlusses anzuerkennen. Im katholischen Kriegsmanifest von
1656 warfen die katholischen Orte Ziirich explizit vor, den Vertrag

42 Ziirich korrespondierte intensiv mit Venedig, welches um den eidgendssischen Frie-
den besorgt war. Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 299-300, 442-446.

43 Gallati, Politik (1918): 108-110.

4 Fleiner, Paritiit in der Schweiz: 85.

45 Elsener, Majorititsprinzip: 263.

46 Gallati, Politik (1918): 108-110.

47 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 465.

48 Hacke, Konfession: 117-118.

Y EA, Bd. 5, Abt. 2a: 705.

30 Hacke, Konfession: 199.
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aufgrund der gefahrlichen aussenpolitischen Situation erpresst zu ha-
ben.”!

Die jlingere Forschung hat entsprechend nachgewiesen, dass die
neuen Bestimmungen des Badener Vertrages von 1632, die im 3. Land-
frieden von 1656 bestétigt werden sollten, kaum je umgesetzt wurden.
Ziirich erreichte aufgrund des Vertrages beinahe nichts. Die Evangeli-
schen aus mehrheitlich katholischen Gemeinden durften nun zwar den
Gottesdienst in Nachbarkirchen besuchen. Dafiir durfte Ziirich keine
Vertrage mit den Kollatoren im Namen der Evangelischen abschliessen
und der Landvogt erhielt das erstinstanzliche Entscheidungsrecht bei
Religionsangelegenheiten. Da dieser mehrheitlich katholisch war,
stellte dies fiir Ziirich keinen Erfolg dar. Die politische Bedeutung des
Spruches von Baden darf daher nicht iiberschitzt werden. In erster Li-
nie erschwerte er die politische Aushandlungspraxis auf der Tagsat-
zung.*? Erst der 4. Landfrieden von 1712 installierte den Grundsatz der
paritdtischen Entscheidungsfindung in allen Fragen betreffend den Ge-
meinen Herrschaften erfolgreich.>® Weder der Vertrag von Baden noch
der 3. Landfrieden, der diesen 1656 formell bestétigte, fiihrten zu merk-
lichen Verdnderungen. Beide stellten keineswegs bedeutsame Fort-
schritte hin zu einem paritdtischen System dar, auch wenn in der élteren
Forschung gerne eine derartige Deutung angeboten wurde.>* Die nor-
mativen Texte und die alltigliche Umsetzung stimmten nicht iiberein.>>

2.4.2 Konfessionelle Rhetorik im Angesicht lukrativer Biindnisse

Im Frithjahr und Sommer 1632 waren die erfolgreichen schwedi-
schen Truppen bis in den siiddeutschen Raum vorgedrungen. Die Ge-
fahr, dass die Eidgenossenschaft doch noch in den Krieg verwickelt
werden konnte, war besonders gross. Seit 1630 versuchte der schwedi-
sche Konig Gustav Adolf vergeblich, die evangelischen Eidgenossen
dazu zu motivieren, auf seiner Seite in den Krieg einzutreten. Ziirich
liebdugelte zwar mit der Idee eines Biindnisses in der Hoffnung, Schwe-
den konnte die innereidgendssischen Konflikte zugunsten der evange-
lischen Orte beeinflussen. Der Druck der katholischen Orte und realpo-
litische Uberlegungen hinderten Ziirich schliesslich aber daran. Den-
noch profitierten die evangelischen Orte von der Ndhe der schwedi-
schen Truppen. Die katholischen Orte fiirchteten, dass Ziirich die
schwedische Armee um Hilfe bitten konnte, um seine Forderungen im
Matrimonial- und Kollaturhandel durchzusetzen. Sie willigten schliess-
lich ein, die Bestimmungen des 2. Landfriedens von 1531 so anzupas-
sen, dass die konfessionellen Streitigkeiten in den Gemeinen Herrschaf-
ten fortan von einem parititischen Schiedsgericht und nicht nach dem
Mehrheitsentscheid der Tagsatzung entschieden werden sollten.

Der giitliche Spruch, der den Matrimonial- und Kollaturhandel

5! Wahrhaffte und griindtliche Widerligung, 1656: 1.

32 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 584-586.

33 Hacke, Konfession: 116-119.

54 Der Badener Vertrag von 1632 und der 3. Landfrieden von 1656 wurden selbst noch
im Jahr 2021 erschienenen Aufsatz von Horst Carl zu den Schiedsgerichten als Zasur
interpretiert. Carl, Schiedsgerichte: 192.

35 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 609-610.
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vorerst entschied, wurde am 7. September 1632 von den verhandelnden
Parteien gesiegelt.’” Zuvor waren im Laufe des Friihjahrs und Sommers
drei Flugschriften erschienen, die die aktuelle Situation kommentierten.
Sie zeigen, wie ein vergleichsweise radikal gesinnter Protestant, der
dem biindnisbefiirwortenden Kreis um Bullinger nahestand, die Situa-
tion beurteilte und welche Forderungen er propagierte.

Das «Gesprech Zweyer Evangelischer Eydtgenossen von dem ge-
genwertigen zustande» wurde nach der Tagsatzung in Aarau im Mirz
1632 verfasst und anonym verdftentlicht. Als Autor konnte Johann Phi-
lipp Spiess aus der Pfalz ausgemacht werden. Spiess immigrierte 1624,
nachdem er im Zuge des Kriegs seine Giiter verloren hatte und aufgrund
seines protestantischen Glaubens vertrieben worden war, in die Eidge-
nossenschaft und lebte teilweise in Ziircher, teilweise in Thurgauer Ge-
bieten. Bereits in der Pfalz, aber auch in der Eidgenossenschaft publi-
zierte er zahlreiche Texte, in denen er das Zeitgeschehen aus seiner
Sicht kommentierte. Er gehorte einer gelehrten, informierten Ober-
schicht an. Auch wenn er sich seinen Platz im Ziircher Staatswesen
durch politische Kommentare und Gutachten, die er nicht selten an Jo-
hann Jakob Breitinger personlich richtete, erarbeiten musste, kann er
nicht als Mann des sogenannt gemeinen Volkes gelten.*

In dieser ersten von drei aufeinanderfolgenden und zusammenge-
horigen Flugschriften wihlte der Verfasser die populédre Darstellungs-
form des Dialoges. Das Publikum wird Zeuge eines nur dusserlich ega-
litdren Gesprichs zwischen Hans und Stephan, in dem der Autor mit
Verweis auf zahlreiche Zitate fiir ein Biindnis mit Schweden pladiert.
Spiess verwendete hier die gleichen Argumente, die er bereits in seinen
Gutachten an die Ziircher Obrigkeit vorgebracht hatte, allerdings fiir ein
breiteres, weniger gelehrtes Publikum neu verpackt.> Er versuchte auf
verschiedenen Ebenen, Einfluss auf seine Zeitgenossen zu nehmen. Ob-
wohl ihm aufgrund der langen Monologe der mehr sprechenden als han-
delnden Personen nur méssig gelang, den Text fiir die Vorlesesituation
aufzubereiten, waren die Aussagen doch eingédngig und gut lesbar.

Im Dialog ist Stephan soeben von einer Reise durch Stiddeutsch-
land zuriick und berichtet Hans von der Situation. Hans ist froh, in der
Friedensinsel Eidgenossenschaft zu sein «wann wir nur allhier in der
EydtgnoBschafft im frieden sitzen konnen / sie mdgen sich so lang
schmeissen / bif} sie miichd seind / werden hernach wol auffhoren.»
Stephan erwidert, die Eidgenossenschaft tite an seinen Mitmenschen
unrecht, stille zu sitzen und den Erzfeind Osterreich die Freiheiten der
freien Stadte und Landern kassieren zu lassen. Alle frommen Eidgenos-
sen, «sie seyen gleich Evangelisch oder Messisch»®!, miissten einsehen,
dass Osterreich die Erbeinung mehrfach gebrochen habe und daher die
Eidgenossenschaft nicht mehr zum Frieden verpflichtet sei.

Hans stimmt zu, man schulde Osterreich keine Treue. Die Eidge-
nossenschaft tue gut daran, sich in keinen fremden Krieg einzumischen.

37 Neuhaus, Matrimonial- und Kollaturstreit: 559.
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Stephan tut dies ab als «feine faule gedancken»,®” er sehe nicht ein, wie
blosse Worte die Eidgenossenschaft schiitzen sollten. «Die exempel
vnserer Religions Verwandten in Teutschland gebn vns dessen treftli-
che beyspiel»,% wie sie durch die Gegner betrogen und ins Verderben
gestlirzt worden seien. «Vnd eben darumb weil3 ich nicht / ob das nicht
die Eydtgnossische / will nicht sagen Evangelische / Freyheit in eus-
serste gefahr gesetzt heisse / dall man mit stillschweigen vnd stillsitzen
zusehe / da3 Oesterreich ring vmb vns her nicht allein armirt / sondern
vns auch fiir der thiir / wider die mit vns habende Vertrdg / Stétte befes-
tiget / die mit Geschiitz / Munition / vnd aller nottiirfftigen bereitschafft
zum Kriege / van grossser / starcker / sehr nachdencklicher vnd hoch
gefdhrlicher Garnison / zu vnserem grossen prejuditz besetzet vnd ver-
wahret».%* Stephan argumentiert, Stillesitzen kénnte dazu fiihren, dass
Osterreich die eidgendssische Freiheit beendet. Damit spricht er gezielt
das Publikum an und fordert die gewiinschten Emotionen — sowohl bei
Hans als auch den Lesenden. Das Schicksal der Glaubensgenossen ldsst
die Bevolkerung viel weniger authorchen als die Angst um eigene Frei-
heiten und Rechte. Dem Publikum sind die eigenen Freiheiten wichtig;
der Autor spricht daher gezielt die zugehorenden Emotionen an.

Stephan dussert Sorgen um die Verbiindeten und Schutzbefohle-
nen in Miilhausen und Thurgau. Der Thurgau liegt an der Grenze zum
Kriegsgebiet und sei véllig ungeschiitzt. Hans beruhigt ihn, Osterreich
sei gerade beschiftigt und habe keine Kapazitéten fiir ein Eingreifen in
der Eidgenossenschaft. Stephan ist dariiber schockiert, er habe Hans
«allezeit fiir verstandig vnd einen rechtschffenen / dapferne Eydtgnos-
sen gehalten / thu es auch noch. Derowegen so kann ich mir nicht eyn-
bilden / daB dises euch ernst sey».®> Dem Hause Habsburg sei nicht zu
trauen. Wer seine Freiheit liebe und tapfer verteidigt habe, wolle Oster-
reich immer schaden. Man befinde sich immer im Krieg mit Osterreich.
Stephan erldutert in einer langen Rede, man konne den katholischen
Orten nicht trauen. Eine Zusammenarbeit mit auswirtigen Méchten, um
die Evangelischen zum alten Glauben zuriickzufiihren, miisse befiirch-
tet werden. Ausserdem wiirde das eidgenossische Nichtstun dazu fiih-
ren, dass auch die auswértigen Grossméchte stille sitzen wiirden, sollten
sie angegriffen werden. Hans stimmt ihm in dieser Meinung zu.%

Stephan legt dar, es sei die Pflicht der Eidgenossen, ithren Beitrag
zu leisten, wenn alle anderen im Krieg sind. Um innere Ruhe und Frie-
den zu wahren, miissten die Grenzen und Péisse besetzt werden. Er be-
tont, dass die drohende Unfreiheit viel schlimmer sei als jeder Krieg:
«was die abscheuhliche Neutralitet betrifft / wird wahrlich kein Mensch
[...] rahten / daB bey solcher vniversal commotion / oder allgemeinem
gintzlichen auffstand wegen der Religion / wir Neutral oder keinem
theil zugethan / sondern nur blosse vnn vergebliche zuseher vnd be-
schawer seyn sollen.»%” Seine Meinung begriindet er mit Zitaten aus der
Heiligen Schrift.
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Am Ende des Gespriches scheint Stephan Hans iiberzeugt zu ha-
ben, der aber noch ein wenig skeptisch scheint. «Will darumb dem
werck ein wenig besser vnd mit flei nachdencken».%®

Bemerkenswert an dieser Schrift ist, dass sie aus Sicht eines aus-
wirtigen, in die Eidgenossenschaft gefliichteten Gelehrten verfasst ist.
Selber aufgrund seines evangelischen Glaubens beraubt und vertrieben,
bezieht er eindeutig Stellung gegen eine eidgendssische Neutralitit und
das damit verbundene Stillesitzen. Dies, obwohl er davon profitiert hat,
in eine vom Krieg verschonte Eidgenossenschaft fliechen zu konnen.

Dem Terminus Neutralitit hdngt zu diesem Zeitpunkt noch nicht
die gleiche Deutung an, wie in der Postmoderne. Er wird in der politi-
schen Debatte noch nicht so oft verwendet wie das zeitgenossischere
«Stillesitzen» und ist folglich theoretisch weniger durchdacht und kon-
zeptioniert als heute. Was genau er mit der «abscheuhlichen Neutrali-
tet» gemeint hat, muss damit im historischen Kontext gesehen werden.
Territorien, die sich im 17. Jahrhundert unter dem Deckmantel der
Neutralitdt aus einem Krieg heraushielten, erlduterten damit lediglich
ihre politische Intention dazu. Sie konnten sich nicht wie im 19. oder
20. Jahrhundert auf einen definierten juristischen Status berufen, der
mit eindeutigen, allgemein akzeptierten Pflichten und Rechten besetzt
war. Dagegen war es bis ins 18. und teilweise 19. Jahrhundert notwen-
dig, in zwischenstaatlichen Vertrdgen den Begriff der Neutralitit genau
zu erldutern, da der Terminus nicht geldufig und allgemein verstandlich
war. Die Bestimmungen in den Vertrdgen entsprachen nicht i